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ملاحم و فتن؛ در بررس�ی انتقادی س�ه روای�ت از کتاب الفتن 
نعیم بن حمّاد

عباس بصیری1

چكیده 
تلاطمات و تخاصمات متعدد سیاسی، اعتقادی و نظامی فرق و مذاهب مختلف اسلامی از مشخصات بارز تاریخ اسلام محسوب 
می گردد که پیامدهای گسترده آن در حوزه دانش و معارف اسلامی نیز بازتاب یافت. »ملاحم و فتن« از نمونه های مشهود این 
معارف در عرصه علوم نقلی و روایی اسلامی می باشند که مدعی بودند با استفاده از مضامین آیات و احادیث قادر به ارائه روایات 
پیشگویانه از حوادث و اخبار آینده می باشند. کتاب الفتن نعیم بن حماد با موضوع فتنه های چندگانه، از  جمله این آثار می باشد که 
در مقاله مذکور تلاش می شود تا ضمن بررسی انتقادی سه روایت از آن در باب فتنه های پس از رحلت پیامبر، در مقام اعتبارسنجی، 
سطح اعتبار این روایات مورد سنجش قرار داده شود و از منظر نقد بیرونی و درونی جایگاه اعتبار تاریخی و استنادی آنها مشخص 
گردد. این ارزیابی با تکیه بر نگاه منتقدانه تاریخی و تحلیل روایات با تکیه بر کتب رجالی و استفاده از نقد درونی و بیرونی روایات 
مورد نظر صورت گرفته است. که براساس آن، روایات مورد نظر از بوته دو ساحت نقد بیرونی و درونی، فاقد درجه ای از توثیق به 

مثابه روایات تاریخی قابل استناد ارزیابی شدند و به سختی می توان آنها را به عنوان روایت هایی مقبول و مستند پذیرفت.
واژگان کلیدی: نعیم بن حماد، ملاحم، فتن، روایت، نقد درونی، نقد بیرونی.

Malahem and Fatan; Critical study of three narrations of 
Alfatan Book of Naim Ibn Hammad

Abbas Basiri2

Abstract
Various political, ideological and military turbulences and conflicts of various Islamic 

sects and religions are assumed as evident specifications of history of Islam that its 
extensive consequences were reflected in the Islamic knowledge and studies. “Malahem 
and Fatan” is one of illustrative examples of these studies in the Islamic narrative sciences 
context. They claimed that using the contents of verses and hadithes are able to present 
predictive narrations of future events and news. Alfatan Book of Naim Ibn Hammad, 
with the subject of multiple intrigues is assumed as one of these works. In this paper, 
in addition to critical study on three narrations of this book about intrigues after demise 
of prophet, validity of these narrations are assessed to specify the historical and citation 
validity thereof by internal and external criticism. This assessment was provided relying on 
the critical historical view and analysis of narrations, Rijal’ books and use of internal and 
external criticism of respective narrations. Summary of results indicated that the respective 
narrations in terms of internal and external criticism have no required reliability as historical 
narrations and difficultly may be accepted as reasonable and reliable narrations. 
Keywords: Naim Ibn Hammad, Malaham, Fatan, Narration, Internal Criticism, External 

Criticism. 
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مقدمه
روایت گری در تاریخ اسلام جایگاه مهم و قابل توجهی دارد. از زمانی که نقل و روایت حدیث و مباحثی 
چون س��یره نگاری و مغازی نویسی در تاریخ اسلام رخ نمود، مسلمانان با روایت موضوعات مختلف 
زمینه دسترس��ی به اخبار و وقایع گذش��ته را فراهم ساختند. با پیشرفت در حوزه های حدیث نگاری و 
سیره نویسی به تدریج تاریخ نگاری نیز وارد عرصه شد. با تکیه بر سنّت های اسلامی همچون حدیث 
نگاری و نیز با تکیه بر تجربه تاریخ نویس��ی در ایران پیش از اسلام حوزه تاریخ نیز در حوزه مباحث 
اس��لامی وارد ش��د. در ابتدا حوزه تاریخ نویسی شباهت زیادی به روایت نگاری داشت تا اینکه امکان 
اس��تقلال این معرفت از حوزه حدیث موضوعیت یافت. در این میان نوعی دیگری از روایت نگاری 
ناظر بر مباحث پیش��گویانه و خبر از آینده با عنوان ملاحم و فتن رخ نمود. نوع خاصی از روایتگری 
در این طیف از روایات قابل شناس��ایی اس��ت که برمبنای آن، آنچه که در لابلای متون حدیث از 

اخبار آینده وجود داشت در این حوزه به صورت مدون و یکپارچه درآمدند.
در این مجال س��عی ش��ده اس��ت تا با تکیه بر برخی روایات »کتاب الفتن« نعیم بن حمّاد که در 
آنها به فتنه های پس از رحلت پیامبر اکرم )ص( اش��اره ش��ده است به بررسی و نقد بیرونی و درونی 
این روایات پرداخته ش��ود. لذا این مسأله مطرح می شود که تا چه حد می توان روایات ملاحم و فتن 
را در تاریخ به کار گرفت و مورد بحث قرار داد؛ بنابراین در ابتدا روایات گزینش ش��ده مورد بررس��ی 
محتوایی قرار می گیرد و س��پس با توجّه به جایگاه کس��انی که در سلس��له راویان روایت قرار دارند 
به بررس��ی توثیق یا تضعیف راویان از منظر نقد بیرونی روایت پرداخته می ش��ود. پیش از آن لازم 
می نماید تا با تکیه بر تعریفی از ملاحم و فتن به لحاظ مفهومی، فتح بابی برای ورود به بحث حاصل 

آید؛ تا اساساً تفکیکی میان روایات تاریخی و این مباحث پیش گویانه به وجود آید.

ملاحم و فتن
واژه فتن )ج فتنه( در اصل، به معنای تفکیک طلا و نقره س��ره از ناس��ره به وسیله آتش است و در 
معانی دیگر همچون آزمایش، س��ختی، وسوس��ه، گمراه کردن به کار رفته اس��ت.3 در قرآن نیز در 
آیات مختلف تعبیر »فتنه« در معانی مختلفش آمده اس��ت.4 پس از درگذشت پیامبر اسلام این واژه 

3. ابن منظور، لسان العرب، ج13 )بیروت: دار صادر، 1414ق(، ص 317- 320 ؛ زبیدی، تاج العروس من جواهر القاموس، ج 35 
)بی جا: دارالهدایه(، ص 489- 496.

4. قرآن کریم/ بقره، 102 و 193؛ مائده، 71؛ انفال، 25 و 28 و 39 و 73؛ یونس، 85 ؛ اسراء، 60 ؛ انبیاء، 35 و 111؛ حج، 11 و 
53؛ نور، 63؛ فرقان، 20؛ عنکبوت، 10؛ صافات، 63؛ زمر، 49؛ قمر، 27؛ ممتحنه، 5؛ تغابن، 15؛ مدثر، 31.
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وارد فضای سیاست شد، به عنوان مثال دوران حکومت عمربن خطاب دوره خاموشی فتنه ها و دوره 
عثمان را آغاز فتنه ها نام نهادند که با قتل  او فتنه ای بزرگ به پا ش��د. فتن )فتنه ها( به آش��وب ها 
و ش��ورش هایی اطلاق می ش��د که در طول تاریخ به وجود می آمدند و البتّه برخی مدّعی بودند که 
توانایی پیش��گویی آنها را دارا هستند. از جمله آش��نایان به این امور می توان به حسن بصری اشاره 
کرد. چه بسا در جامعه ای که در آن فتنه ها رخ می داد  این نیاز به وجود آمد تا کتابهای فتن تدوین 
ش��وند تا حوادث و رخدادهای آینده را پیش بینی کنند. ش��اید یکی از کارکردهای آنها پرهیز دادن 

مردم در هنگام فتنه ها از ورود به این معرکه ها بود.
واژه ملاحم )ج ملحمه( که از ریش��ه »ل ح م« اس��ت معنای گوش��ت می دهد. مَلْحَمَه در واقع 
نبرد بزرگی اس��ت که در معرکه فتنه به وجود می آید و نیز به معنای جنگاورانی اس��ت که از نزدیک 
با دش��منان به نبرد می پردازند. همچنین به س��ختیِ جنگ اش��اره دارد. به معنای قتلگاه نیز هست؛ 
کنایه از اینکه گوش��ت انس��ان در آن می ریزد و در اصطلاح همان جنگ هایی است که در آینده رخ 
می دهند.5 نکته ای که شاید بیان آن جالب باشد این است که کتابهایی که از سوی شیعیان در باب 
فتن و ملاحم نوش��ته می شدند بیشتر نام ملاحم را به خود می گرفتند؛ امّا نویسندگان اهل سنت نام 
فتن را بر کتابهای خود می گذاش��تند. ش��اید انتخاب نام ملاحم از سوی نویسندگان شیعی اشاره به 
مقاومت ش��یعیان در برابر حکومت های جور، فتنه محس��وب می شود و آنچه در آن شکل می گیرد 
کش��تار و ملحمه ای از انس��ان های مبارز اس��ت؛ البته کتابی مانند »التش��ریف بالمنن فی التعریف 
بالفتن« از نویس��نده شیعی؛ س��ید بن طاووس از آن رو نام فتنه دارد که تلخیصی از سه کتاب فتن از 

اهل سنت است.6 
اهل سنت در این موضوع )فتن( کتابهایی نگاشته اند، الفتن ابن حماد، الفتن ابوعمرو دانی، 
الفتن حنبل بن اس��حاق، الفتن س��لیلی، الفتن زکریا بن یحیی، الفتن ابونعیم اصفهانی، الفتن 
و الملاحم)آخری��ن بخش کتاب البدای��ه و النهایه( ابن کثیر از جمله این کتب هس��تند. احمد 
ب��ن حنبل، بخاری، مس��لم، ترمذی و دیگ��ران نیز  در کتب روایی خود باب��ی به عنوان الفتن 

داشته اند.

5. اس��ماعیل بن حماد جوهری، الصحاح اللغه، ج )6 بیروت: دار العلم للملائین، (1990 ، ص  350؛ ابن منظور، لس��ان العرب ، ج 
)12بیروت: دار صادر، بی تا(، ص 535.

6. مصطفی صادقی، مصطفی، »»الفتن« ابن حماد قدیمی ترین کتاب در مهدویت«، آینه پژوهش، بهمن و اسفند 1382، شماره 
84، ص 46- 54؛ جلالی، س��ید لطف الله، »بررس��ی کتاب »التشریف بالمنن فی التعریف بالفتن«« ، نشریه علوم حدیث، پاییز 1385، 

شماره 41، ص 184-196.
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نعیم بن حمّاد
نام کامل وی ابوعبدالله نعیم  بن  حماد  بن  معاویه  بن حارث  بن همام  بن  سلمه  بن  مالک  خزاعی  
مروزی  الأعور بود که به فارض نیز ش��هرت داش��ت. وی با عبدالله ابن مبارک صوفی مش��هور 
همنشین بوده است. نعیم بن حماد مدتی در مصر سکونت داشت. در دوران »محنت«، در دوران 
معتصم عباس��ی)حک: 218-228ق( از او در باب خلق قرآن س��وال ش��د که س��کوت کرد و به 
زندان افتاد. وی در حبس در س��امراء به س��ال 228 ق. از دنیا رفت.7 از او با عناوین امام، علّامه 
و حافظ یاد ش��ده اس��ت. او حسین بن واقد مروزی را درک کرده و از ابی حمزه سکّری )بزرگترین 
اس��تادش(، هش��یم، ابی بکر بن عیّاش، ابراهیم بن طهمان، خارجه بن مصع��ب، عبدالله بن مبارک و 
بس��یاری دیگر از اهل خراس��ان، حرمین، عراق، ش��ام، یمن و مصر روایت کرده است. بخاری، 
ابوداود، ترمذی، ابن ماجه)با واسطه(، یحیی بن معین، حسن بن علی حلوانی، احمد بن یوسف سلمی، 
محمد بن یحیی الذّهلی، محمد بن عوف و بس��یاری دیگر نی��ز از او روایت کرده اند. ابوبکر خطیب 
او را نخستین کسی می داند که مسند جمع کرده و تصنیف کرد. ابن حنبل او را از ثقات دانسته 
اس��ت.8 حال پس از معرفی اجمالی نویسنده کتاب مورد بحث، روایات برگزیده برای نقد در این 

مجال آورده می شود.

روایات فتن چندگانه
روایت نخست؛ غزوه طوانه 

اقَ، عَنْ حَزْنِ بنِْ عَبْدِ عَمْرٍو، قَالَ: " دَخَلنَْا  دُ بنُْ إسِْ��حَ ثنََا مُحَمَّ ، حَدَّ انيُِّ مَةَ الحَْرَّ دُ بنُْ سَ��لَ ثنََا مُحَمَّ - حَدَّ
لتُْ لهََا، فَانطَْلقََ  وَانةَِ، فَنَزَلنَْا مَرْجًا، فَأَخَذْتُ أنََ��ا برُِءُوسِ دَوَابِّ أصَْحَابيِ، فَطَوَّ ومِ فِي غَزْوَةِ الطُّ أرَْضَ ال��رُّ
ِ، فَالتَْفَتُّ فَإذَِا أنَاَ برَِجُلٍ عَلیَْهِ  ��لَامُ عَلیَْکَ وَرَحْمَةُ اللهَّ أصَْحَابيِ یَتَعَلَّفُونَ، فَبَیْنَا أنَاَ کَذَلکَِ إذِْ سَ��مِعْتُ: السَّ
ةِ أحَْمَدَ؟ قُلتُْ: نعََمْ، قَالَ: فَاصْبرُِوا، فَإنَِّ  ِ، فَقَالَ: أمَِنْ أُمَّ مُ عَلیَْکَ وَرَحْمَةُ اللهَّ ��لاَ ثیَِابٌ بیََاضٌ، فَقُلتُْ: السَّ
هُنَّ ليِ، قَالَ:  ُ عَلیَْهَا خَمْسَ فِتَنٍ وَخَمْسَ صَلوََاتٍ، قَالَ: قُلتُْ: سَ��مِّ ��ةٌ مَرْحُومَةٌ، کَتَبَ اللهَّ ةَ أُمَّ مَّ هَ��ذِهِ الْأُ
 ِ ِ تَعَالیَ بغَْتَةً، ثُمَّ قَتْلُ عُثْمَانَ، وَاسْمُهَا فِي کِتَابِ اللهَّ أمَْسِکْ، إحِْدَاهُنَّ مَوْتُ نبَیِِّهِمْ وَاسْمُهَا فِي کِتَابِ اللهَّ
 ِ ِ العَْمْیَاءُ، ثُمَّ فِتْنَةُ ابنِْ الأْأَشْعَثِ، وَاسْمُهَا فِي کِتَابِ اللهَّ بیَْرِ، وَاسْمُهَا فِي کِتَابِ اللهَّ اءُ، ثُمَّ فِتْنَةُ ابنِْ الزُّ مَّ الصَّ

7. اب��ن منظور، مختصر تاریخ دمش��ق لابن عس��اکر، محقق روحیه النحاس و غیره، ج)26دمش��ق: دارالفک��ر للطباعه، 1402ق/ 
1984م(،  صص172 و 173.

8. ذهبی، محمد بن احمد بن عثمان، سیر اعلام النبلاء ، ج9 )قاهره: دار الحدیث، 1427ق/ 2006 م( ، ص 19-17.



ملاحم و فتن؛ در بررسی انتقادی سه روایت از کتاب الفتن نعیم بن حمّاد  / 5

یْلمَُ، فَلمَْ أدَْرِ کَیْفَ ذَهَبَ " 9 یْلمَُ، وَبقَِیَتِ الصَّ البُْتَیْرَاءُ، ثُمَّ تَوَلَّی وَهُوَ یَقُولُ: وَبقَِیَتِ الصَّ
در نخس��تین روایت��ی که در کتاب الفتن نعیم بن حماد به تقس��یم بن��دی فتنه های پس از مرگ 
پیامبر می پردازد، ماجرا مربوط به حرکت س��پاه اس��لام برای غزوه طوانه در سال 88 ق. در سرزمین 
روم اس��ت؛ که سپاه اس��لام وارد مرغزاری می شود و راوی با مردی س��پیدپوش مواجه می شود که 
به او س��لام می کند و می پرسد آیا مسلمان اس��ت؟ پس ازشنیدنِ پاسخ مثبتِ راوی، زبان به گفتگو 
می گش��اید و به پنج فتنه در امت اسلامی »امت احمد« اش��اره می کند. فتنه ها را نگاشته بر مشیت 
الهی می داند. نخستین فتنه مرگ پیامبر اسلام )ص( است که در سال 11 ق. رخ داده و از آن بنابر 
آنچه که روایت بدان اشاره دارد در کتاب خدا تحت عنوان »بغته« یاد شده است. فتنه دوم فتنه قتل 
عثمان رخ داده به س��ال 35 ق. اس��ت  و نام آن در کتاب خدا)به تعبیر روایت( »الصماء« است. فتنه 
سوم مربوط به جریان ابن زبیر است که آغاز آن در سال 63 ق. بود و نام آن در کتاب خدا )به تعبیر 
روایت( »العمیاء« آمده اس��ت. فتنه چهارم مربوط به حرکت عبدالرحمن بن اش��عث خارجی است که 
در س��ال 82 ق. اتفاق افتاده اس��ت و در کتاب خدا )به تعبیر روایت( »البتیراء« است و از نظر گوینده 
مطلب که مربوط به س��ال 88 ق. و در جریان غزای مس��لمین با روم اس��ت این چهار فتنه رخ داده 
اس��ت که گزارش های تاریخ��ی نیز این رخدادها را تأیید می کنند. فتن��ه پنجمی که زمان وقوع آن 
نرسیده است تحت عنوان »صیلم« یاد می شود که اطلاعاتی درباره زمان و مکان آن نمی دهد. واژه 
بغته 13 بار در قرآن در س��وره های انعام، اعراف، یوس��ف، انبیاء، حج، شعراء، عنکبوت، زمر، زخرف، 
محمد آمده اس��ت. بغته به معنای رخداد ناگهانی اس��ت. واژه الصّمّاء به صورت صُمّاً در سوره اسراء 
آیه 97 و نیز در س��وره فرقان آیه 73 آمده اس��ت. واژه العمیاء به صورت عَمْیاً در سوره اسراء آیه 97 
آمده اس��ت. واژه البتیراء در قرآن موجود نیس��ت. واژه صیلم نیز در قرآن نیس��ت.  در معنا، صیلم به 

9. نعیم بن حماد مروزی، کتاب الفتن، محقق س��میر امین الزهیری،  ج1 )قاهره: مکتبه التوحید، 1412ق( ، ص 51. روایت کرد 
ما را محمد بن سلمه حرّانی، روایت کرد ما را محمد بن اسحاق و روایت کرد ما را حزن بن عبد عمرو  که گفت: در جریان نبرد طوانه 
وارد س��رزمین روم ش��دیم و در مرغزاری فرود آمدیم. من چهارپایان یارانم را به آنجا بردم و برای چریدن ریسمانهایشان را دراز کردم. 
یارانم آنها را برای چرا کردن رها کردند. به ناگاه اینچنین شنیدم: درود و رحمت خدا بر تو باد. در این هنگام متوجه مردی سپید پوش 
شدم و در جواب به او گفتم: درود و رحمت خدا بر تو باد. او گفت: آیا تو از امّت احمد )ص( هستی؟  گفتم: آری. گفت: شکیبایی ورزید 
که همانا این امّت مورد رحمت خداس��ت. خداوند برای این امّت پنج فتنه و پنج نماز مقدّر کرده اس��ت. گفتم: آنها را برایم نام ببر. او 
گفت:  تاب بیاور، یکی از آنها وفات پیامبر ایشان است که نام آن در کتاب خداوند تعالی » بغَْتَةً « است. پس از آن قتل عثمان، خلیفه 
اءُ « اس��ت. سومین فتنه،  فتنه ابن زبیر با نام » العَْمْیَاءُ « است و فتنه چهارم که مربوط به  مَّ س��وم اس��ت که نام آن در کتاب خدا » الصَّ
یْلمَُ « باقی است و این فتنه باقی است و تو  ابن اش��عث اس��ت » البُْتَیْرَاءُ « است. س��پس در حالی روی گردانده بود گفت: و فتنه » الصَّ

نمی دانی که چگونه و چه وقت خواهد آمد.
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معنای امری ش��دید و دشوار اس��ت. آنچه که از محتوای این روایت می توان فهمید این است که به 
لحاظ تاریخی می توان موضوعات آن را س��نجید؛ البته چون آنها مربوط به قبل از ایراد روایت یعنی 
س��ال 88 ق. هس��تند چندان محل اعتنا نیستند؛ چون امور حادث به شمار می آیند. نکته مورد بحث 
به لحاظ بحث پیش گویانه مربوط به رخداد واپس��ین اس��ت. عدم تصریح روایت بر زمان و مکان رخ 
دادن فتن��ه پنجم خود به خود اعتبار آن را می کاهد. ضمن آنکه مش��خص نیس��ت منظور روایت از 
کتاب الله چیس��ت؟ که این فتنه ها در آن مورد اش��اره بوده اند. سه راوی موجود در سلسله روات آن 
محمد بن س��لمه حرّانی، محمد بن اسحاق و حزن بن عبد عمرو هس��تند که می توان نگاهی به وثوق و 

صحّت اقوالشان انداخت. 
محمد بن س��لمه عبدالله حرّانی، مولای بنی قتیبه و بنا بر قول معروف تر از موالی باهله بوده است. 
کنیه اش ابوعبدالله و از دایی اش ابوعبدالرحیم خالد بن ابی یزید در حجّ روایت کرده است.10 از القابش؛ 
امام، محدّث و مفتی اس��ت. از کس��انی چون خُصَیف جزری، محمد بن عجلان، محمد بن اسحاق،  و 
دایی اش ابی عبدالرحیم خالد بن ابی یزید و جماعتی دیگر حدیث نقل کرده اس��ت. کسانی همچون 
ابوجعفر نفُیلی، احمد بن حنبل، محمد بن صباح الجرجرائی، حس��ن بن احمد بن ابی شعیب حرّانی، عمرو 
بن هش��ام ابوامیّه، ابویوسف محمد بن احمد صیدلانی، محمّد بن وهب بن ابی کریمه و عدّه ای دیگر 
از او روایت نقل کرده اند. بنابر قول ابن س��عد، ثقه و فاضل بوده  اس��ت. احادیثش به غیر از صحیح 
بخ��اری در کتب مهم دیگر موجود اس��ت. وفات��ش 191ق. )به قول ابوجعف��ر نفیلی 192 ق.( بوده 
اس��ت.11 از دیگر کس��انی که از او روایت کرده اند؛ هارون بن معروف، یزید بن موهب رملی، معافی بن 
س��لیمان، سعید بن حفص هس��تند. صاحب الجرح و التعدیل در روایتی از قول احمد بن حنبل از وی با 
تعبیر »ش��یخٌ صدوقٌ« یاد کرده اس��ت. در نقلی دیگر او را صاحب فضل و روایت خوانده است. او را 

»أمثل و ارفع« از عتّاب بن بشیر دانسته اند که به جایگاه او و ثقه بودنش تأکید می کند.12 
دومین نفر در سلس��له این روایت محمد بن اسحاق است. محمد بن اسحاق بن یسار بن خیار)یسار ب

10. احمد بن علی بن منجویه اصفهانی، رجال صحیح مس��لم، تحقیق عبدالله اللیثی، ، ج2 )بیروت: دار المعرفه، 1407 ق(، ص 
181؛ محم��د ب��ن احمد بن عثمان ذهبی، تذکره الحفاظ،  دراس��ه و التحقیق زکریا عمیرات، ج1 )لبن��ان: دار الکتب العلمیه، 1419ق/ 

1998م( ،صص230 و231.
11. ذهبی، سیر اعلام النبلاء، ج7، ص 502؛ درباره وفات وی قس: ابن حبان بستی، الثقات، تحقیق السید شرف الدین احمد، ج9 

)بیروت: دار الفکر، 1395 ق/ 1975م(، ص140.
12. ابن ابی حاتم رازی، الجرح و التعدیل، بیروت: دار احیاء التراث العربی، 1371ق/ 1952م، ج7، ص 276؛ العجلی الکوفی، احمد 

بن عبدالله، معرفه الثقات، تحقیق عبدالعلیم عبدالعظیم البستوی، مدینه منوره: مکتبه الدار، ج2، ص 239.
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ن کوتان( المطلبی المدینی، صاحب مغازی و س��یر اس��ت. جدِّ او یس��ار، مولای قیس بن مخرمه بود. 
ابن اسحاق نزد بسیاری از بزرگان حدیثی استماع حدیث کرد. او در زمینه مغازی و سیره محل رجوع 
بوده و شعبه  بن حجّاج او را امیرالمومنین در حدیث خوانده است. یحیی بن معین، احمدبن حنبل او را 
توثیق کرده و از حدیثش اس��تفاده کرده اند. بخاری از او حدیثی نیاورده و مس��لم بن حجّاج تنها یک 
حدیث از او نقل کرده اس��ت؛ ولی هر دو او را ثقه دانس��ته اند؛ در حالی که امام مالک او را »دجال 
من الدجاجله« می خواند. در س��ال وفاتش اختلاف اس��ت و نظر اقوی س��ال 151 ق. و محلّ وفات 
وی بغداد است.13 ابن سعد با ذکر راویان از وی؛ ثوری، سفیان بن عیینه، یزید بن زریع، ابراهیم بن سعد، 
اسماعیل بن  علیه، یزید بن هارون، یعلی بن عبید، محمد بن عبید، عبدالله بن نمیر او را ثقه دانسته است.14 
در روایتی منقول از معتمر، وی او را از قول پدرش، کذّاب خوانده اس��ت. حمّاد بن س��لمه روایت از او 
را فقط در ش��رایط اضطرار جایز دانسته است. یحیی بن سعید قطّان نیز شهادت بر کذاب بودنش داده 
است. از این گونه روایات مبنی بر ضعیف بودن ابن اسحاق فراوان است.15 البته ابن حبّان درباره ابن 
اس��حاق نظر مس��اعدتری دارد و اقوالی را که دلالت بر توثیق و حجت بودن او دارند پررنگ تر کرده  

و او را جزو ثقات معرفی می کند.16
تا اینجا از میان دو راوی بررسی شده، راوی  نخستین مورد وثوق بوده و در وثاقت آن اتفاق نظر 
وجود داش��ت؛ در حالی که در ارتباط با محمد بن اس��حاق برخی او را توثیق کرده بودند و برخی دیگر 
چنین اعتقادی نداش��تند. از دلایلی که مربوط به عدم توثیق وی شده است گرفتن خبرهایی مربوط 
به غزوات پیامبر از اهل کتاب اس��ت. از آن گذش��ته با رس��یدن به آبشخور اصلی روایت به نام حزن 
بن عبد عمرو برمی خوریم که یادی از وی در در کتب معتبر رجالی به میان نیامده اس��ت. این بدین 
معناست که فارغ از نقد درونی روایت که ناظر بر محتوای آن و سنخیت یافتن با دلایل عقلی و نقلی 
است؛ به لحاظ نقد برونی نیز، روایت محلّ اشکال است. صرف نظر از اینکه در این روایت وجود نام 
ابن اس��حاق رعایت احتیاط در برخورد با این روایت را الزام می کند، وجود این نام اعتبار این روایت 
را بیش از پیش زیر س��وال می برد؛ لذا می توان عدم وجود این نام در کتب معتبر را به منزله اس��قاط 

13. ابن خلکّان، وفیات الاعیان و أنباء ابناء الزمان، تحقیق احسان عبّاس، ج4 )بیروت: دار صادر، 1971 م(، ص276.
14. ابن سعد، الطبقات الکبری، تحقیق احسان عباس، ج7 )بیروت: دار صادر، 1968 م(، صص321 و322.

15. اب��ن ع��دی، الکامل فی ضعفاء الرجال، تحقیق یحیی مختار غزاوی، ج6 )بی��روت: دارالفکر، 1409ق/ 1988 م(، ص 103 - 
108؛ شمس الدین محمد بن احمد ذهبی، المغنی فی الضعفاء، باهتمام نورالدین عتر، ج2 )حلب: 1391ق/ 1971م(، صص552 و 553؛ 

ابن ابی حاتم، الجرح و التعدیل، ج7، صص191 و 192.
16. ابن حبان، الثقات، ج7، ص 380- 385.
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حدیث از حیّز ش��مار دانس��ت؛ علاوه بر آن کتابی اینچنین از جنس ملاحم و الفتن هر چند راوی آن 
مورد وثوق باش��د اعتبار کتابهای معتبری همچون صحاح را ندارد تا وجود یک نام در آنها حجّت بر 
وجود چنین ش��خصی باش��د؛ از این جهت می توان این شخصیت را ساختگی دانسته و حدیث را نیز 
با این دلیل مجعول و ضعیف شناخت. با وجودی که در ادامه حدیث راویان معتبری همچون محمد 
بن اس��حاق و محمد بن س��لمه حرّانی قرار دارند. وجود این نام ها دلیل بر اعتبار دادن بر ش��خصیتی 
ناش��ناس نیس��ت. به لحاظ محتوایی نیز روایت دارای ایرادات اساسی است. نخست آنکه عناوینی را 
یاد کرده اس��ت که مربوط به این وقایع اس��ت که بنا به گفته راوی ماخوذ از کتاب خداس��ت که در 
قرآن یافت نمی ش��وند و اگر مربوط به کتابی غیر از قرآن بود باید اش��اره می شد. در ارتباط با حادثه 
آخِر نیز هیچ گونه اطلاعی از زمان، مکان و یا اسامی  مرتبط با آن نمی دهد. شخص سفیدپوشی که 
متکلمّ ماجراست ناشناس باقی مانده است و این می تواند دلیلی برای ساختگی بودن این شخصیت 

باشد. روایات معتبر معمولًا باید از زبان پیامبر و یا صحابه نقل شده باشند. 

روایت دوم؛ گزارش خالد بن یزید بن معاویه
ثنََ��ا ابنُْ وَهْبٍ، عَنِ ابنِْ لهَِیعَةَ، عَنْ بعَْضِ شُ��یُوخِ الجُْنْدِ قَ��الَ: بیَْنَمَا خَالدُِ بنُْ یَزِیدَ بنِْ مُعَاوِیَةَ مَقْدِمَ   حَدَّ
ینٌ، وَفِي یَدِهِ قِرْطَاسٌ، إذِْ قَالَ: " مَضَتِ  مَرْوَانَ بنِْ الحَْکَمِ، وَهُوَ ناَزِلٌ فِي دَارِ عُمَرَ بنِْ مَرْوَانَ، وَمَعَهُ سِکِّ
هَا مَشْرِقَهَا وَمَغْرِبهََا، لَا یَنْجُو مِنْهَا إلِاَّ أهَْلُ أنَطَْابلُُسَ، فَقَالَ  الخَْمْسُ وَالعَْشْرُ، وَبقَِیَتِ العِْشْرُونَ، یَعُمُّ شَرُّ
ولیَ، کَانتَْ خَمْسًا، وَالثَّانیَِةُ کَانتَْ عَشَرَ سِنیِنَ  ُ، مَا هَذِهِ؟ قَالَ: »الفِْتْنَةُ الْأُ لهَُ شُفَيُّ بنُْ عُبَیْدٍ: أصَْلحََکَ اللهَّ
قَهَا وَمَغْرِبهََا، وَلَا یَنْجُو مِنْهَا إلِاَّ أهَْلُ  هَا مَشْ��رِ ینَ سَنَةً، یَعُمُّ شَرُّ بیَْرِ، ثُمَّ تَکُونُ الثَّالثَِةُ عِشْ��رِ فِتْنَةُ ابنِْ الزُّ

أنَطَْابلُُسَ«17
در نمونه دیگری از روایات کتاب الفتن که به فتنه های چندگانه اش��اره دارد. روایتی اس��ت که 
متکلمّ آن حکیم آل مروان، خالد بن یزید بن معاویه است. او را به گونه ای تصویر کرده اند که  در خانه 
عمر بن مروان نزول داش��ت؛ در حالی که چاقو و کاغذی در دستش بود. در همین حالت می گوید که 

17. نعیم بن حماد، کتاب الفتن، ج1، ص 53؛ ابن وهب ما را از ابن لهیعه و او از برخی بزرگان سپاه اینگونه روایت کرد که گفت: 
ناگهان خالد بن یزید بن معاویه در حالی که مروان بن حکم در منزل عمر بن مروان بود بر او  وارد شد. خالد کاردی به همراه داشت 
و در دس��تش برگه ای بود. او در این هنگام گفت: پنج و ده گذش��ت و بیس��ت باقی اس��ت، که شرّ آن در مشرق و مغرب فراگیر شود و 
جز اهل انطابلس از آن نجات نمی یابند. ش��فی بن عبید به او گفت: خداوند تو را راس��ت گرداند این چیس��ت؟ گفت: فتنه نخس��ت پنج 
سال باشد.  فتنه دوم که ده ساله است فتنه ابن زبیر است. فتنه سوم بیست سال به طول خواهد انجامید و شرّ آن خاور  و باختر را فرا 

می گیرد و جز اهل انطابلس کسی از آن رهایی ندارد.
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پنج و ده گذش��تند و بیس��ت باقی است که شرّ آن در مشرق و مغرب عمومیت خواهد یافت و از آن 
نجات پیدا نمی کنند؛ مگر اهل انطابلس)پنتا پولیس(. 18در جواب کسی که از این سه مورد می پرسد 
پاس��خ می دهد که فتنه نخس��تین پنج سال است که مش��خصاً از اینکه چه فتنه ای است نامی برده 
نمی ش��ود. در این س��ه گانه، از فتنه ابن زبیر به عنوان فتنه دوم سخن به میان می آورد که مدت آن 
ده س��ال بوده است. و در ارتباط با فتنه س��وم به مدت 20 ساله آن و عمومیت یافتن آن در ممالک 

اسلامی اشاره دارد.
حال نوبت به بررس��ی راویان روایت می رسد. امام الکبیر ابن لهیعه، در مصر در سال 155 ق. از 
سوی منصور عباسی)حک:136-158ق( منصب قضاوت داشته19 و از دانشمندان و محدّثان آن دیار به 
شمار می آمده است. نام کامل اوعبدالرحمن بن عبدالله بن لهیعه بن عقبه بن فرعان خضرمی مصری است. 
از کس��انی همچون عطاء بن ابی رباح، عبدالرحمن بن هرمز الاعرج، عمرو بن ش��عیب، مشرح بن هاعان، 
ابویونس مولای ابوهریره، زیدی بن ابی حبیب و ابوالاسود و بسیاری دیگر از او روایت کرده اند. کسانی 
نیز همچون ابن مبارک، ابن وهب، ابوعبدالرحمن مقری، ابوصالح کاتب، قتیبه بن سعید، یحیی بن بکیر، 
محمد بن رم��ح و کامل ب��ن طلحه از او روای��ت کرده اند. احمد بن حنبل در تایید اب��ن لهیعه او را تنها 
مح��دّث مصر دانس��ته و هیچ ک��س را در مصر در کثرت حدیث و ضب��ط آن و اتقان کلام چون او 
نمی دان��د. در مقاب��ل یحیی بن قطان، ابن معین و گروهی دیگر او را تضعیف کرده اند. ولادت وی به 
سال 97 ق. و مرگ او در نیمه ربیع الاوّل 174 ق. بوده است.20 یحیی بن معین از قول مصریان قولی 
را که به آتش س��وزی کتابهایش اش��اره دارد انکار کرده و از این طریق نیز او را تضعیف می کند. ابن 

جوزی او را جزو ضعفاء و متروکین به شمار آورده است.21
راوی دیگر ابومحمد عبدالله بن وهب بن مسلم فهری قرشی در سال 125 ق. به دنیا آمد.22وی نزد 
کسان بسیاری حدیث آموخت که از آن جمله می توان ابن جریج، یونس بن یزید، حنظله بن ابی سفیان، 
حیّی بن عبدالله  المعافری، حیوه بن شریح، عمرو بن حارث، اسامه بن زید لیثی، عمر بن محمد عمری، 
موس��ی بن علی رباح و بسیاری دیگر را نام برد. کسانی همچون لیث بن سعد، عبدالرحمن بن مهدی، 

18.  أنطابلُُس )پنتا پولیس( به رومی به معنای پنج شهر است و آن شهری میان اسکندریه و برقه است. برخی نیز آن را نام قدیم 
ناحیه برقه دانسته اند. ؛ یاقوت حموی، معجم البلدان، ج1 )بیروت: دار صادر، 1995(، ص 366.

19. ابن خلکّان، وفیات الأعیان، ج3، ص 38.
20. ذهبی، تذکره الحفاظ، ج1، صص 174 و 175؛ ابن ابی حاتم رازی، الجرح و التعدیل، ج5، صص 146 و 147.

21. ابوالفرج بن جوزی، الضعفاء و المتروکین، تحقیق عبدالله القاضی، ج2 )بیروت: دارالکتب العلمیه، 1406 ق(، ص136 و 137.
22. ابن عدی، الکامل فی الضعفاء، ج5، ص 239.
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اصبغ بن فرج، س��عید بن ابی مریم، عبدالله بن صالح، احمد بن عیسی تستری و بسیاری دیگر از او روایت 
کرده اند. ابوزعه گوید: در س��ی هزار حدیث ابن وهب نظاره کردم، حدیثی بی اصل از او ندیدم و او 
ثقه است. احمد بن صالح او را حافظ 100 هزار حدیث می دانست، که هفتاد هزار آن نزد خود او وجود 
داشت. ابن عدی، احمد بن حنبل و یحیی بن معین او را از ثقات دانسته اند.23 آمده است که کتابی درباره 
اهوال )سختی ها( قیامت بر او خوانده شد که از شنیدن آن بیهوش بر زمین افتاد و سه روز با کسی 

صحبت نکرد تا از دنیا رفت. این اتفاق در مصر به سال 197 ق. برای او رخ داد.24
با توجه به جایگاه این دو راوی یعنی ابن وهب و ابن لهیعه و دید تقریباً مثبتی که منابع رجال، 
ب��ه ای��ن دو نفر دارند گمان می رود که ای��ن روایت را بتوان مورد وثوق دانس��ت؛ ولی نقطه ابهام و 
تاریک این روایت مانند بس��یاری از روایات در حلقه نخس��تین آن نهفته است؛ آنجا که عبارت »عن 
بعض شیوخ الجند« آورده شده است. این به معنای نامعلوم بودن محلّ صدور روایت است. روایاتی 
که اینچنین در سلسله حدیث آنها جای خالی یافت می شود به خودی خود خدشه دار شده و در طبقه 
احادی��ث و روایات ضعیف و مت��روک جای می گیرند. حال آنکه این روای��ت از آن جهت که متکلمّ 
آن و مکان ایراد آن دقیقاً مش��خص اس��ت نس��بت به روایت نخس��تین به لحاظ محتوایی می تواند 
معتبرتر باش��د؛ زیرا دقیقاً بخش هایی از آن دارای ش��کل تاریخی اس��ت و از فضای غیرتاریخی و 
قصّه و یا روایات ماورائی خارج ش��ده اس��ت. با وجودی که به هر حال این روایت نیز در ژانر و گونه 
ملاحم نگاری قرار گرفته و از نوع پیش گویانه اس��ت. ب��ا توجّه به اینکه خالد بن یزید نیز از حکمت و 
دانش بهره مند بوده اس��ت ودر تاریخ با این ویژگی ش��ناخته می شود انتساب چنین خبری به او نیز 

قابل توجّه است.

روایت سوم؛ گزارش ابن مسعود
ِ بنُْ  اجٌ رَجُلٌ مِنَّا، عَنِ الوَْلیِدِ بنِْ عَیَّ��اشٍ، قَالَ: قَالَ عَبْدُ اللهَّ ثنََا حَجَّ ��ارُ، حَدَّ ثنََا یَحْیَی بنُْ سَ��عِیدٍ العَْطَّ حَدَّ
رُکُمْ سَبْعَ فِتَنٍ تَکُونُ بعَْدِي،  مَ: »أُحَذِّ ِ صَلَّی الُله عَلیَْهِ وَسَ��لَّ ُ عَنْهُ: قَالَ لنََا رَسُ��ولُ اللهَّ مَسْ��عُودٍ رَضِيَ اللهَّ
��امِ، وَفِتْنَةٌ تُقْبلُِ مِنَ  ةَ، وَفِتْنَةٌ تُقْبلُِ مِنَ الیَْمَنِ، وَفِتْنَةٌ تُقْبلُِ مِنَ الشَّ فِتْنَ��ةٌ تُقْبلُِ مِنَ المَْدِینَةِ، وَفِتْنَةٌ بمَِکَّ
« قَالَ: فَقَالَ ابنُْ مَسْعُودٍ:  فْیَانيِِّ امِ وَهِيَ فِتْنَةُ السُّ المَْشْ��رِقِ، وَفِتْنَةٌ مِنْ قِبَلِ المَْغْرِبِ، وَفِتْنَةٌ مِنْ بطَْنِ الشَّ
ةِ مَنْ یُدْرِکُ آخِرَهَا، قَالَ الوَْلیِدُ بنُْ عَیَّاشٍ: فَکَانتَْ فِتْنَةُ المَْدِینَةِ  مَّ لهََا، وَمِنْ هَذِهِ الْأُ مِنْکُمْ مَنْ یُدْرِکُ أوََّ

23. نک. ذهبی، سیر اعلام النبلاء، ج8، ص 15-13
24. حافظ ابونعیم اصفهانی، حلیه الأولیاء و طبقات الأصفیاء، ج8 )مصر: السعاده، 1394ق/ 1974م(، ص 324.
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��امِ مِنْ قِبَلِ  بیَْرِ، وَفِتْنَةُ الیَْمَنِ مِنْ قِبَلِ نجَْدَةَ، وَفِتْنَةُ الشَّ ةَ فِتْنَةُ ابنِْ الزُّ بیَْرِ، وَفِتْنَةُ مَکَّ مِنْ قِبَلِ طَلحَْةَ وَالزُّ
بنَيِِ أُمَیَّةَ، وَفِتْنَةُ المَْشْرِقِ مِنْ قِبَلِ هَؤُلَاءِ.25

در یک تقس��یم بندی دیگر از فتنه هایی که دنیای اس��لام و مسلمین را تهدید می کند روایتی از 
س��وی نعیم بن حماد نقل می شود که به صحابی مشهور رسول خدا، عبدالله بن مسعود می رسد. او 
در این روایت از پیامبر اکرم نقل می کند که پیامبر در آن از هفت فتنه یاد می کند و مس��لمانان را از 
آنها حذر می دهد. در این تقس��یم بندی مناطق و جهات جغرافیایی به تقس��یم فتنه ها کمک رسانده 
است؛ که با توجه به جغرافیای وقوع، آنها را به فتنه هایی در مدینه، مکّه، یمن، شام، مشرق، مغرب و 
بطن شام تقسیم می کند. ولید بن عیاش در توضیح این روایت فتنه  مدینه را حاصل کار طلحه و زبیر، 
فتنه مکّه را دستاورد ابن زبیر، فتنه یمن را نیز از سوی نجده ]بن عامر خارجی[ می داند. عامل فتنه 
ش��ام را بنی امیه معرفی می کند. و برای فتنه مش��رق به آنها اشاره می کند که مشخص نیست مرجع 
ضمیر آنان چه کسانی هستند. شایان ذکر است که در پایان اصل روایت منقول از پیامبر فتنه ای که 

از بطن شام برمی خیزد را با عنوان فتنه سفیانی مطرح می کند.
ابو زکریا یحیی بن س��عید العطار انصاری، امام، محدّث و صدوق معرفی شده است. از کسانی 
چ��ون یونس بن یزید، حریز بن عثمان، مس��عودی، فضیل بن م��رزوق، محمد بن عبدالرحمن بن 
عرق یحصبی، یحیی بن ایّوب مصری و ابی غسّ��ان محمد بن مطرّف نقل حدیث کرده اس��ت و 
روایات او توس��ط ابوهمّام، محمد بن مصفّی، ابوالتقی الیزنی، محمد بن عمرو بن حنان و دیگران 
نقل شده است. ابن مصفّی او را توثیق کرده است؛ در حالی که ابن معین و دار قطنی او را تضعیف 
کرده و ابن خزیمه نیز نقل او را دارای حجّیت نمی داند. الس��عدی نیز او را منکر الحدیث دانس��ته 
است. کتابی نیز تحت عنوان »حفظ اللسان« داشته است که آن نیز احادیث چندان متقنی نداشته 
اس��ت.26 جوزجانی، عقیلی و مس��لمه بن قاسم نیز او را تضعیف کرده اند. در این میان ابوداود نقل 

25. نعیم بن حماد، کتاب الفتن، ج1، ص 55؛ روایت کرد ما را یحیی بن سعید عطّار، از حجّاج )مردی از ما(، از ولید بن عیّاش که 
گفت: عبدالله بن مسعود گفت: پیامبر خدا ما را گفت: شما را از هفت فتنه پس از خود بیم می دهم. فتنه ای که از مدینه روی می آورد و 
فتنه ای که در مکّه است. فتنه ای که از جانب یمن است و فتنه ای که از سمت شام است. فتنه ای که از جانب مشرق است و فتنه ای 
که از جانب مغرب اس��ت. فتنه ای نیز از داخل )بطن( ش��ام است که فتنه سفیانی است. راوی گوید که ابن مسعود گفت: کسانی از شما 
نخس��تین فتنه را درک می کنند و از این امّت نیز کس��انی آخرین فتنه را درک خواهند کرد. ولید بن عیاش گوید: فتنه مدینه مربوط به 
طلحه و زبیر بود و فتنه مکّه فتنه عبدالله بن زبیر بود. فتنه یمن از س��وی نجده ]بن عامر خارجی[ بود و فتنه ش��ام از جانب بنی امیّه و 

فتنه مشرق از سوی ایشان است.
26. ذهبی، سیر اعلام النبلاء، ج8، ص 168؛ ابن عدی، الکامل فی ضعفاء الرجال، ج7، ص 193.
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از او را جایز می داند.27
نکته جالب در ارتباط با این حدیث این اس��ت که در سلس��له روات مربوط به پس از یحیی بن 
اجٌ رَجُلٌ مِنَّا« آمده است و مخاطب حدیث را در یک حالت تعلیق قرار داده  سعید عطّار، عبارت »حَجَّ
اس��ت که منظور از این حجّاج کیست؟ این گونه عبارات در احادیث و روایت نشان بر ضعف حدیث 
به لحاظ نقد بیرونی اس��ت؛ زیرا می توان بر آن خدش��ه وارد کرد و تا جایی پیش رفت که با استفاده 
از مصطلح الحدیث و درایه قید روایت را زد و آن را مجعول ش��ناخت. ضمن آنکه در حلقه نخس��ت 
این روایت نام ش��خصیت تحت عنوان  ولید بن عیّاش آمده است. با تکیه و بررسی در متون رجالی 
نام و اثری از این ش��خصیت یافت نش��د. ش��اید در نام وی تصحیفی صورت گرفته باشد که از این 
بابت رجال شناس��ان باید با روش های خود نام اصلی او را دریابند؛ مع الوصف در مواجهه با این نام 
به صورتی س��اده و بدون تدقیق اثری از آن در کتب رجالی به چش��م نخورد. از این بابت ضعف این 
روایت بیش از پیش مشهود و در مرئی قرار می گیرد. مورد قابل اعتنای دیگری که به لحاظ رجالی 
در این روایت می تواند محلّ بحث باشد حضور صحابه معروف رسول خدا؛ عبدالله بن مسعود به عنوان 

ناقل کلام از سوی پیامبر است.
عبدالله بن مسعود هذلی، جزو مسلمانان نخستین بود. وی نخستین کسی است که پس از پیامبر 
در مکه با نوای بلند قرآن خواند. پس از قبول اسلام به عنوان ملازم و خدمت کار پیامبر درآمد و در 
کارها ایشان را کمک می کرد. این نزدیکی تا جایی پیش رفت که نزد صحابه به »صاحب السواد و 
السواک« معروف شد. او از مهاجرین حبشه و مدینه بود و بر دو قبله نماز گزارد. شاهد وقایع مهمی 
چ��ون بدر، اح��د، خندق و بیعت رضوان در زمان حیات پیامبر و نیز نبرد یرموک پس از حضرت بود. 
از او جزو »عش��ره مبشّره« یاد شده اس��ت. او روایات را مستقیم از پیامبر نقل می کرد و صحابه ای 
همچون ابن عباس، ابن عمر، ابوموس��ی اشعری، عمران بن حصین، ابن زبیر، جابر، انس بن مالک، 
ابوس��عید خدری، ابوهریره، ابورافع،  و غیر ایش��ان از او روایت کردند؛ ضمن آنکه تابعینی همچون 
ابووائل، اسود، مسروق، عبیده، قیس بن ابی حازم و دیگران از وی روایت کرده اند.28 در جریان یگانه 

سازی مصاحف در عهد عثمان نیز صاحب سخن و ماجراست. 29

27. ابن حجر عسقلانی، تهذیب التهذیب، ج11 )هند: مطبعه دائره المعارف النظامیه، 1326ق(، صص220 و 221.
28. ابن سعد، الطبقات الکبری، ج3، 150- 161؛ ابن عبد البر، الإستیعاب فی معرفه الأصحاب، محقق علی محمد البجاوی، 
ج2 )بی��روت: دارالجی��ل، 1412ق/ 1992م(، ص 987 و 988؛ اب��ن اثیر، أس��د الغابه، ج3 )بیروت: دارالفک��ر، 1409ق/ 1989م(، 

ص280 – 282.
29. ابن سعد، الطبقات الکبری، ج2، ص 342- 344.
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عبدالله بن مس��عود هذلی، در شصت و اند س��الگی در سال 32 در مدینه درگذشت. عبد الله بن 
مسعود همراه عمار بن یاسر که امیر کوفه شد برای قضاوت و وزارت راهی شد. او را در علم القران 
و السنّه استاد دانسته اند. کسانی همچون علقمه، اسود ، شریح، عبیده سلمانی، حارث اعور از او علم 
آموختند و شعبی در حقش گوید: او فقیه ترین اصحاب رسول خدا بود. عبدالله بن مسعود هذلی، در 
ش��صت و اند سالگی در س��ال 32 ق. در مدینه درگذشت.30 از آنجا که صحابه نزد اهل سنّت دارای 
ویژگی خاصی هس��تند در روایاتی که از ابن مس��عود نقل شده اس��ت و نیز راویان معتبری که از او 
حدیث نقل کرده اند باعث می ش��ود تا روایات او برای اهل سنّت موثق باشد؛ ضمن آنکه عبدالله بن 
مس��عود در میان راویان ش��یعه نیز تا حدود زیادی مورد قبول اس��ت. با این حال با وجود اینکه ابن 
مسعود دارای وجهه مناسبی در میان اهل حدیث و راویان است نمی توان تنها حضور وی و نام وی 
را در روایاتی که به لحاظ اس��ناد دارای مس��ئله هس��تند برای قبول آن روایات کافی دانست؛ از این 
رو می توان این گونه نتیجه گرفت که این روایت با مشکل رو به روست. باید افزود که در این گونه 
روایاتی که تحت عنوان ملاحم و فتن هس��تند امکان ورود اطلاعات س��اختگی و جعل روایت بسیار 
وجود دارد؛ بنابراین بعید به نظر نمی رسد که برای تحکیم آنها از نام افراد شاخصی چون عبدالله بن 

مسعود سوء استفاده شده باشد.

نتیجه گیری
ارزیابی انتقادی کتاب الفتن نعیم بن حماد با موضوع فتنه های چندگانه، از مجرای بررسی سه روایت 
پیشگویانه آن در باره فتنه های پس ار رحلت پیامبر اسلام، با معیار قراردادن شاخص های نقد بیرونی 
و درونی و بررسی محتوا و سلسله اسناد مذکور در آنها گویای این برداشت و یافته است که، با توجّه 
ب��ه جنس روایات که مبتنی بر اخبار آینده اس��ت، خواه ناخواه ب��ه لحاظ نقد درونی با تکیه بر عنصر 
عقل، اش��کالات فراوانی بر آنها وارد اس��ت. از س��وی دیگر با توجّه به کتابهای رجال و کسانی که 
قول آنها در مورد راویان به صحّت نزدیک اس��ت به بررس��ی راویان پرداخته شد و افزون بر آن خود 
سلسله روایت و عبارات داخل نیز مورد دقت قرار گرفت تا به بررسی دقیق تری بتوان دست یافت. در 
مجموع با دو رویکرد یاد شده هیچ یک از این روایات قابلیت استفاده به عنوان یک روایت تاریخی 

مقبول و مستند را ندارند و از حیث شاخص های عقلی و نقلی ایرادات اساسی به آنها وارد است.

30. ابواس��حاق ش��یرازی، طبقات الفقهاء، هذبه محمد بن جلال الدین المکرم)ابن منظور(، محقق احسان عباس، ج1 )بیروت:د ار 
الرائد العربی، 1970 م(، ص 43 و 44.
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ماهی�ت دینی و ترکیب اجتماع�ی جنبش های ایرانی در قرون 
نخستین اسلامی1

دکتر محمدعلی  چلونگر2    محمدنبی  غضنفری3

چكیده 
اضمحلال حکومت ساس��انی و ورود اسلام به ایران، سرآغاز فروپاشی ساختارهای سیاسی، اجتماعی و فرهنگی عصر 
باس��تان و تحولی در مبانی حیات اجتماعی ایرانیان بود که طی قرون دوم و س��وم هجری تحت تاثیر سیاست  و شیوه 
حکمرانی مس��تقیم دولت  و کارگزاران دس��تگاه خلاف��ت، واکنش ها و مواضع متفاوتی از خود نش��ان داد. همراهی و 
مش��ارکت تاثیرگذار و مشهود ایرانیان در جنبش عباس��یان در اعتراض و ضدیت با اجحاف و تبعیض گسترده امویان، 
از نقاط مهم این تحولات بود که به بازیابی نقش سیاس��ی و اجتماعی ایرانیان در ش��رق عالم اس��لام یاری رس��اند و 
پیامدهای مهمی به بار آورد. با پیروزی عباس��یان با کمک عنصر ایرانی، مخصوصاً خراس��انیان به رهبری ابومس��لم ، 
و تثبیت خلافت عباس��ی، ایرانیان که به دلیل فش��ارهای سیاس��ی و اقتصادی و س��رخوردگی های اجتماعی در عصر 
اموی به امید ش��رایط بهتر و وعده های مبلغان عباس��ی، با این جریان همکاری کرده و آن را به نتیجه دلخواه رهبران 
آن رس��اندند، بار دیگر ش��اهد تعدیات و تبعیض دس��تگاه خلافت بودند، به ویژه با قتل ابومسلم که تجلی گاه و نقطه 
امید ایرانیان محس��وب می ش��د بهانه لازم برای مقابله با دولت عباس��یان هموار ش��د. از این رو در قرن دوم و س��وم 
هج��ری، ایرانی��ان که اکنون به توان نقش آفرینی سیاس��ی و اجتماعی خود بیش از پیش اذع��ان یافته بودند، با اتکاء 
به پیش��ینه تاریخی و اعتقادی خویش جنبش ها و قیام هایی علیه دس��تگاه خلافت راه انداختند. این پژوهش با روش 
توصیفی  تبیینی متکی بر منابع کتابخانه ای، به بررس��ی ماهیت دینی و ترکیب اجتماعی پیروان آنها پرداخت. براساس 
نتایج پژوهش اکثر جنبش های مذکور، از نظر ماهیت دینی درونمایه ای ایرانی و زرتش��تی داش��تند و در بعضی موارد 
التقاطی از مذاهب زرتشتی، مزدکی و خرمدینی بودند و گاهی هم رهبران این جنبش ها درصدد اصلاح آیین زرتشتی 
و انطباق آن با مبانی اس��لامی بودند و س��عی می کردند از مشترکات دینی بین اسلام و زرتشتیت استفاده کنند. از نظر 
ماهی��ت اجتماعی، با توجه به ش��عار مس��اوات طلبی و عدالت خواهی این جنبش ها عده زی��ادی از توده مردم، غالبا از 

طبقات فرودست جامعه با این جنبش ها همگام شدند.
واژگان کلیدی: قرون نخستین اسلامی، جنبش های ایرانی ، به آفرید، سنباد، اسحاق، مقنع.
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Religious nature and social composition of Iranian movements 
in first Islamic centuries

Dr. Mohammadali Chelongar4 Mohammad Nabi Ghazanfari5

Abstract
Collapse of Sassanid Dynasty and entry of Islam into Iran was the beginning of 

collapse of sociopolitical and cultural structures of ancient age and a development 
in the fundamentals of Iranians social life that within second and third centuries 
AH, expressed different reactions and positions under impact of politics and direct 
ruling style of government and agents of caliphate system. Iranians’ effective and 
sensible accompaniment and participation in Abbasid movement for objection and 
opposition to the extensive oppression and discrimination of Umayyad Rule was 
assumed as important points of these developments which helped the restoration 
of sociopolitical role of Iranians at the east of Islamic world and provided 
important consequences. Upon victory of Abbasids due to help of Iranian element, 
particularly Khorasanians leading by Abumoslem, and stabilization of Abbasid 
Caliphate, Iranians that due to sociopolitical pressures and social frustration at 
Umayyad age cooperated with this movement hoping to provide better conditions 
and promises of Abbasid promoters, and provided the favorite result of its leaders, 
another time observed violations and discriminations of Caliphate. Particularly, 
upon murder of Abumoslem that was assumed as manifestation of Iranians hope, 
the needed excuse was provided for coping with Abbasid government. Hence, in 
2nd and 3rd century AH, Iranians that were aware of their sociopolitical ability of 
role-playing more than ever, relying on their historical and ideological established 
movements and insurrections against caliphate. This study analyzed the religious 
nature and social composition of its followers based on descriptive-expressive 
method relying on library references. According to the results, most of the said 
movements in terms of religious nature had an Iranian and Zoroastrian theme 
and in some cases were a combination of Zoroastrian, Mazdak and Khorramdin 
religions and sometimes the leaders of these movements intended to amend the 
Zoroastrian rites and conform it to Islamic fundamentals and attempted to use the 
religious commonalities between Islam and Zoroastrian. Considering the motto of 
egalitarianism and justice-seeking of these movements, a lot of people from low 
class of society accompanied these movements.
Keywords: First Islamic Centuries, Iranian Movements, Behafarid, Sinbad, Isaac, 

Moghana. 
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مقدمه
با فروپاش��ی دولت ساسانیان و ورود اسلام به ایران تمامی ارکان حیات سیاسی، اجتماعی، فرهنگی 
و اعتقادی این س��رزمین در معرض تغییر قرار گرفت. از حیث اعتقادی و دینی ایرانیان واکنش های 
متفاوتی نسبت به ظهور آیین جدید از خود نشان دادند، عده ای مسلمان شدند، عده ای دیگر شرایط 
صلح را به ش��رط ابقاء برآیین قدیم پذیرفتند، عده ی دیگری هم که شرایط جدید را بر نتافتند، اقدام 
به مهاجرت کردند. در بررسی شرایط اجتماعی ایرانیان بعد از ورود اسلام به ایران یکی از مهمترین 
مس��ائلی که برای ایرانیان مطرح بود، پرداخت جزیه)مالیات س��رانه( و خراج)مالیات اراضی بود( به 
فاتحان مسلمان بود. در دوره امویان بیشترین فشاری که بر اهل ذمه و نومسلمانان وارد شد از ناحیه 
همین دو نوع مالیات بود. خلفای اموی همچنین از خود تعصب نژادی ش��دیدی نش��ان دادند و ایده 
برت��ری اعراب بر س��ایر اقوام را مطرح و اجرا نمودن��د و غیر عرب را با عنوان های »علوج و عجم« 
تحقیر می کردند و به عنوان موالی خود برای آنها محدودیتهای زیادی وضع کردند، این عرب گرایی 
شدید و ظلم وستم عمال مالیاتی بر مردم باعث شد تا ایرانیان با هر نهضت ضداموی همراه شوند، 
که نمونه آن را در قیام مختار شاهد هستیم، اکثر سپاهیان مختار همین موالی ایرانی بودند، از طرف 
دیگر شاهد حضور ایرانیان در جنبش های زیدی مخالف با دولت اموی هستیم که نمونه آن شرکت 
ایرانیان در قیام های »یحیی بن زید« و »معاویه بن عبدالله بن معاویه«می باش��د. رد پای  ایرانیان حتی 
در قیام های مرجئی مانند قیام حارث بن س��ریج و حتی در ش��ورش های خوارج مانند: شورش خوارج 
سیستان نیز دیده می شود. از طرف دیگر ایرانیان در مقابله با تعصب نژادی اعراب نهضت اجتماعی 
و فرهنگی شعوبیه را راه انداختند که هدف آنها از این نهضت کسب مساوات طلبی بود و به همین 
جهت به  ش��عوبی ها اهل  تسویه  نیز می گفتند0 این نهضت ها و جنبش های سیاسی  و اجتماعی پس 
از پیروزی عباس��یان مقابل دولت مروانی به شکل گس��ترده تری ادامه یافت. عباسیان که به کمک 
عنصر ایرانی و به خصوص خراسانی ها »ابناءالدوله«، قدرت را به دست آوردند به وعده   های دوران 
دعوت خود عمل نکردند و نتوانس��تند انتطارات ایرانیان را برآورده سازند و همان شیوه خلفای اموی 
را پیشه کردند. ایرانیان که از این نهضت سرخورده شده بودند به ویژه پس از قتل رهبر ایرانی قیام، 
ابومسلم خراسان، بهانه لازم را برای مقابله و سرنگونی دولت جدید به دست آوردند و در قرون دوم 
و س��وم نهضت های جدیدی را علیه دس��تگاه خلافت سازماندهی کردند. قیام های این دوران غالباً 
دارای ماهی��ت دینی بودند و پیروان آن از ترکیب اجتماعی خاصی برخوردار بوند .پژوهش حاضر به 

دنبال مشخص کردن ماهیت دینی و ترکیب اجتماعی پیروان این قیام ها می باشد.
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زمینه ها و اهداف شكل گیری جنبش های ایرانی
دفاع از هویت ایرانی منش��ا عکس العملي بود که ایرانیان مغلوب در برابر اعراب فاتح از خود نش��ان 
دادن��د و زمینه هاي بروز آن چیزي جز س��رکوبي نیازها، تمایلات و خواس��ته هاي مردم ایران نبود. 
چن��ان که ریچارد  فراي معتقد اس��ت: »جنبش هاي دیني در ایران ب��ه طور کلي اجتماعي و یا حتي 
سیاس��ي بودند که در آن مردمي عادي علیه دس��تگاه خلافت عباسي مشارکت داشتند. ولي در عین 
حال رهبران آنها مي کوشیدند عقاید کهن را نخست با شدتي کمتر و رفته رفته بیشتر با اسلام سازش 
دهن��د.«6 همراه با ای��ن جنبش ها حس ملي روز افزون مردم را به رعایت س��نت ها و عادات قدیمي 
ایران تش��ویق می کرد و بس��یاري از مردم مکرراً عقیده خود را تغییر مي دادند. حس ملي ایرانیان در 
نهضت شعوبیه نیز متبلور شده بود. کلیه جناح هاي این نهضت )شعوبیه( بر قداست و طهارت مطلق 
پیش��ینه سیاسي ایران باستان مخصوصاً ساس��انیان تکیه و تأکید داشتند. تلاش بسیاري شد تا دین 
باستاني ایران با همان تصورات مذهبي عصر ساساني رواج یابد، مبالغه در عظمت و قداست زرتشت 
و آس��ماني بودن کتاب اوستا و حتي کوشش براي رسمي کردن هر چه بیشتر آیین زرتشتي در کنار 
ادیان آسماني دیگر و اهل کتاب از جمله اقداماتي بود که صورت گرفت.«7 در تمام جنبش هاي قرن 
دوم هجري اندیشه هاي زرتشتي نقش تعیین کننده اي داشته است. تقدیس آتش، پاکي و پاکیزگي، 
اجازه ازدواج با محارم و نیز عقیده به وجود فرشتگان، موارد فوق حتي در جنبش بابک نیز دیده مي 

شود. حتي گفته مي شود یکي از پایه هاي مسلک وي عقاید زرتشتي بوده است.8 
قتل ابومسلم به فرمان منصور در سال )136 ه�.. ق( سبب شورش ایرانیان علیه بني عباس شد و 
از آن زمان ایرانیان  درصدد ریشه کن کردن حکومت بیگانه و به دست آوردن استقلال از دست رفته 
خ��ود برآمدند. به این ترتیب از هر جهت خود را آماده نهضت و قیام علیه فرمانروایان عرب نمودند. 
البته انتقام خون ابومس��لم یک بهانه بود تا رهبران زرتش��تي قیام ها بتوانند به احیاي دین زرتشت و 
گذش��ته باس��تاني ایران بپردازند. اینکه در منابع ابومسلم خراس��اني را به زرتشت مربوط ساخته اند. 
تا حدي مي تواند رابطه ابومس��لم با زرتش��تیان را تأیید کند و مي توان اینگونه ذکر کرد که حتي اگر 
ابومس��لم زرتشتي نبود ولي در انقلاب خود علیه امویان نه تنها از شیعیان و بعضي فرقه هاي خوارج 

6. ب. س. آمورتی، »ملل و نحل «، تاریخ ایران پژوهش دانش��گاه کمبریج، ج4، به کوش��ش ر.  ن. فراي، ترجمه حس��ن انوشه 
)تهران: امیر کبیر،1383 (، ص286.

7. غلامحسین صدیقي، جنبش هاي دیني ایراني در قرن هاي دوم و سوم  )تهران: پاژنگ، 1375(، ص101.
8. همان، ص103-102.
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یاري خواسته بلکه از زرتشتیان نیز در جنبش خود دعوت و استفاده کرده است.9
عوامل حفظ و تداوم اندیشه زرتشتي در نواحي مختلف ایران متفاوت مي باشد. در سرزمین هاي 
ش��مالي ایران مانند دیلم و طبرستان عوامل طبیعي و وجود حکومت هاي نیمه مستقل تا مدت های 
مدیدي اجازه ورود دین اسلام به این نواحي را ندادند و همین امر باعث حفظ و تداوم حیات اجتماعي 
و فرهنگي و اندیش��ه هاي زرتش��تي بود که در س��ایه این امنیت، آتش��کده ها و موبدان توانستند به 
فعالیت هاي مذهبي و فرهنگي خود ادامه دهند. کوهس��تانیان دیلم تا مدت ها پس از پایان فتوحات 
در مقابل نفوذ اعراب و ورود اس��لام به س��رزمین خود ایس��تادگي کردند. انبوهي جنگل ها و وجود 
کرانه ها و تنگه هایي که عبور از آن براي عربان مش��کل بود موجب ش��د این مناطق مدتها از تسلط 
اعراب محفوظ بماند، لذا اسپهبدان و فرمانروایان دیلم به کیش زرتشتي باقي مانده و استقلال خود 

را حفظ کردند.10
زماني که فاتحان عرب فکر مي کردند، صلح در دس��ترس اس��ت و نواحي شمالي ایران به سمت 
اس��لام گرایش یافته اند »اسپهبد خورشید« قیام زرتشتیان را به مدت دو سال رهبري کرد و در طي 
آن بس��یاري از اعراب و اهالي بومي که اس��لام آورده بودند کشته شدند. چند سال بعد یکي دیگر از 
بزرگان به نام )وندادهرمزد( نیز مس��لماناني را که براي گرفتن خراج آمده بودند، بیرون راند. »قیام 
ماه یزدیار« در طبرس��تان و قتل و کش��تار مسلمانان و خرابي مس��اجد به دست وي در دوران خلیفه 
معتصم )228 � 218ه�.ق( نشان دهنده تعلق و دلبستگي وي به آیین باستاني و خودداري از گرایش 

به دین اسلام است.11
»مازیار« نیز که تعلق ش��دیدي به آداب و رس��وم دین ایراني داشت، با اعراب و اسلام مناسبتي 
نداش��ت و در نابود کردن ایش��ان تمام تلاش خود را مي کرد، وي زرتش��تیان را بر مس��لمانان حاکم 
س��اخته و ایش��ان نیز مس��جدها را خراب و آثار اس��لام را محو نمودند. مازیار نیز با اعلام نهضت 
خود توانس��ت کساني را از زرتشتیان ش��مالي ایران که با نهضت »بابک خرمدین« موافق نبودند به 
س��وي خود جلب کند. پیش از قتل مازیار، »افش��ین« براي احیاي آیین باس��تاني ایران که وي آن 
را »دین س��پید« خوانده بود با مازیار و حتي بابک در خفا همکاري کرده بود،12 البته افش��ین اهداف 

9. عبدالحسین زرین کوب، دوقرن سکوت )تهران:دنیا،1352(، ص73.
10. تئودور نولدکه، تاریخ ایرانیان و عربها در زمان ساس��انیان، ترجمه عباس زریاب )تهران: پژوهش��گاه علوم انساني و مطالعات 

فرهنگي، 1378(، صص61-62..
11. جمشید کرشاسب چوکسي، ستیز و سازش، ترجمه نادر میر سعیدي )،تهران: ققنوس، 1381(، ص57..

12. عبدالحسین زرین کوب، تاریخ مردم ایران ، ج2 ) تهران: امیرکبیر،1371(، ص 73.
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بلندتري داش��ت و قصد وي این بود که ابتدا بابک و مازیار را به ش��ورش علیه خلافت دعوت کند و 
س��پس خلیفه س��رکوبي قیام این دو را به او واگذارد تا بتواند با سرکوبي این دو، فرمانروایي خراسان 

را که در این زمان در اختیار طاهریان بود به دست آورد.13
از جنب��ه سیاس��ي انقراض دولت اموي و روي کار آمدن عباس��یان در وض��ع موجود مردم هیچ 
تغییري ایجاد نکرد. هر چند عباسیان برخلاف امویان به ایرانیان و به ویژه خراسانیان که آنها را به 
قدرت رس��انیده بودند اهمیت بیش��تري دادند، ولي تعدي و ظلم و ستم عاملان حکومتي که بیشتر، 
مردم را از جنبه گرفتن مالیات و خراج تحت فشار قرار مي دادند رفع نگردید. عباسیان به این نکته 
پي نبرده بودند که موافقت ایرانیان و بالاخص خراس��انیان با آنها در س��قوط دولت اموي به خاطر 

همین فشارها و تعدیات مالیاتي بود، که با آنها همراهي کردند.
  

1( جنبش به آفرید
اولین جنبش از س��ري جنبش هاي ایراني که از قرن دوم ش��روع ش��دند، جنبش به آفرید مي باشد. 
به آفرید پسر ما ه فروردین از اهل زوزن و در ده  سیراوند که از دیه هاي خواف بود ظهور نمود. مقارن 
ش��ورش وي اوضاع خراس��ان به هم ریخته بود. از یک طرف نصر بن س��یار عامل اموي خراسان با 
حارث بن س��ریج در جنگ بود و از طرف دیگر با جدیع بن علي الکرمانی  درکش��مکش بود و ابراهیم 
 امام عباسي داعیان خود را به خراسان فرستاده بود و جمع کثیري به ایشان گرویده بودند و ابومسلم 
 درصدد آش��کار کردن امر دعوت بود. )در رمضان 129ه.ق آن را آش��کار ک��رد ( بدین ترتیب اوضاع 
خراسان بسیار آشفته می نمود و حاکم و رئیس مشخصي نداشت، به آفرید از این فضاي به هم ریخته 
سیاسي استفاده نمود و براي خویش شروع به دعوت کرد.14 گفتار و رفتار به آفرید توانست به زودي 
عده کثیري را به دور او جمع کند. اوضاع نابس��امان خراس��ان که مردم این ناحیه را مستعد شورش 
علیه اعراب کرده بود نیز به او کمک کرد. »به آفرید« خود موبدي زرتشتي بود و اسم وي هم بیانگر 
همین موضوع اس��ت. به هر حال وي قصد داشت اصلاحي در دین زرتشتي به وجود آورد. درباره ي 
عقاید و آراي او اختلاف بسیار ا ست. ابن ندیم در الفهرست مي گوید: » اسلام بر  او عرضه کردند و 

پذیرفت لیکن چون کاهني پیشه گرفته بود اسلام وي پذیرفته نیامد. «15

13. زرین کوب، دو قرن سکوت، ص198.
14. صدیقی، ص95.

15. محمدبن اسحاق بن ندیم، الفهرست، ترجمه محمدرضا تجدد)تهران: چاپ خانه بازرگانی ایران ،1346(، ص483.
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همان طور که ذکر ش��د اوضاع خراس��ان در زمان آخرین والي اموي این ناحیه بس��یار آشفته بود  
و تاریخ در حال گذر از یک حکومت به حکومت دیگري بود. در واقع به جز خراس��ان، دولت اموي 
در نقاط دیگر ایران در حال از دس��ت دادن نفوذ و س��لطه خود بود. از طرف دیگر حکومت عباسیان 
هنوز رس��میت نیافته بود و مي توان گفت: در نواحي ش��رقي ایران در ای��ن زمان قدرت دیگري نیز 
وجود نداشت، ابومسلم هم در این زمان تمام نیروي خود را در راه تغییر حکومت از اموي به عباسي 
متمرکز کرده بود. در مورد دلایل و اهداف به آفرید براي ش��روع این جنبش باید اش��اره کرد که در 
اواخر دوره ساساني و با ورود اسلام به ایران تعداد زیادي از زرتشتیان علاقه خود را نسبت به آیین 
زرتش��تي از دس��ت داده بودند و در شک و تردید به سر مي بردند و اعمال دیني را به جا نمي آوردند، 
احتمالًا به آفرید براي نگهداري اصول دیني زرتش��تي که در معرض خطر قرار گرفته بود دس��ت به 
اصلاح در دین زرتش��تي زد.  بیش��تر اصلاحاتي که وي ایجاد کرد نزدیکي خاصي با تعالیم اسلامي 
دارد مانن��د: من��ع ازدواج با محارم، نفي ش��راب خواري، اختصاص بخش��ي از دارای��ي براي امور عام 
المنفعه، این ها اموري است که در دین اسلام نیز وجود دارد. در واقع  به آفرید را مي توان فردي آگاه 
از شرایط زمانه دانست که ضرورت تعدیل و به نوعي انطباق آیین زرتشتي را با اسلام را درک کرده 
بود. به گفته چوکس��ي: در واقع نهضت به آفرید مانند جنبش بعد از خود یعني شورش سنباد حدودي 

از اشتراک عقاید سیاسي میان مسلمانان و زرتشتیان عادي را آشکار کرد.16

الف( ترکیب اجتماعي پیروان جنبش به آفرید
 قی��ام به آفریدی��ان در واقع جزء نهضت ه��اي توده اي بود. جنبه ملي این جنبش کم بوده اس��ت و 
بیش��تر جنبه اجتماعي و طبقاتي آن مد نظر اس��ت. این امر به ویژه در زمان عباس��یان به این دلیل 
بود که بس��یاري از ایرانیان در این عهد به مقامات بلندي مانند منصب وزارت رس��یدند و بس��یاري 
از کارگزاران حکموت عباس��ي ایراني بودن��د. بنابر این ملاک در توده اي ش��ناختن قیام هاي دوران 
عباس��یان همانا اتحاد خاندان هاي حکومت گر اش��راف و فئودال ایراني و عرب در دولت و حکومت 
در برابر مردم عادي، چه زرتش��تي و چه ملت هاي اس��لامي اس��ت.17 به آفرید توانست با طرز بیان و 
گفتار خود جمعیت زیادي از زرتشتیان و نو مسلمانان را به دور خود جمع کند. زیرا زرتشتیان خواهان 

16.چوکسی، ص86.
17. غلامرضا انصاف پور، روند نهضت های ملی و اسلامی در ایران )تهران :سازمان انتشارات و آموزش انقلاب اسلامی، 1359(، 

ص260.
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پذیرفتن اصولي از دین اس��لام بودند که آنها را جزء اهل کتاب به حس��اب آورند و در مورد جزیه و 
خراج با آنها منصفانه تر برخورد ش��ود و از طرف دیگر بتوانند با تمس��ک جستن به عقاید اسلامي از 
آن براي تجدید حکومت هاي باستان و برتري بخشیدن به عقاید زرتشتي استفاده کنند، نو مسلمانان 
هم از این لحاظ با این  ش��ورش همراهي کردند که اندیش��ه هاي کهن و زرتشتي در آنها نسبت به 

آیین جدید هنوز رجحان داشت.18

ب( ماهیت عقیدتي جنبش به آفرید
به آفرید شخصي مطلع از اوضاع زمان خود بود و درصدد برآمد که به نوعي آیین زرتشتي را با آیین 
اس��لام منطبق س��ازد و یک نوع تعدیل در دین زرتش��تي به وجود آورد. جنبه عملي تعالیم وي بر 
جنبه نظریش غلبه دارد و بیشتر مربوط به دستورات و کارهایي است که باید در جهان محسوس و 
وضع اجتماعي انجام یابد. وي زرتش��ت را به پیامبري قبول داش��ت ولي با بعضي از عقاید زرتشتیان 
مخالفت کرد، از جمله زمزمه کردن که از اختصاصات زرتش��تیان است. به طوري که مسعودي اوستا 
را کتاب الزمزمه نامیده اس��ت.19 به آفرید )المجوس��ي الزوزني( کتابي به زبان فارسي نوشت که در آن 

کوشش فراواني در راه سازش دادن دین زرتشتي با عقاید زرتشتي به کار برد.20
درباره عقاید وي نوش��ته اند: ازدواج خویدوده یا همان ازدواج با محارم را نهي کرد، هچنین مقرر 
داشت که کابین)مهریه( زن از چهارصد درهم بیشتر نشود، شراب خواري را نیز حرام کرد.21 به گفته 
بیروني جمعي از مجوس به پیروي از وي گرد آمدند و او با بیشتر عقاید زرتشتیان مخالفت مي کرد، 
ولي زرتشت را تصدیق مي نمود، هفت نماز را بر یاران خود واجب گردانید: یکي در یگانگي خداوند، 
یکي در آفرینش آس��مانها و زمین، یکي در خلقت حیوانات و روزي هاي آن، یکي در مرگ  و یکي 
هم در بعث و حساب، یک نماز هم در ستایش اهل جنت و کتابي به فارسي براي امت خود ترتیب 
داد. وي امر کرد بر یک زانو به سمت خورشید نماز بخوانند و در هر جایي که باشند توجه به سوي 
آفتاب کنند و موهاي خود را رها نمایند و در موقع طعام زمزمه کنند و چهارپایان را نکشند و شرب 
خم��ر و خ��وردن مردار و زناش��ویي با مادر و خواهر و برادرزاده را حلال ندانس��ت و در مورد  مهریه  

18. صدیقی، ص98-99.
19. ابوالحسن علي بن حسین مسعودي، مروج الذهب، ج2، ترجمه ابوالقاسم پاینده )تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب،1347(، ص124.

20. بارتولداش��پولر ،تاریخ ایران در قرون نخستین اسلامی، ج1، ترجمه جواد فلاطوری )تهران:بنگاه ترجمه و نشر کتاب،1349(، 
ص357.

21. عبدالکریم شهرستانی، الملل والنحل،تصحیح سید محمدرضا جلالی نایینی )بی جا، بی نا، 1335 (، ص188.
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زن چهار صد درهم بیش��تر را حرام کرد. وي همچنین راه ها و پل ها را از یک هفتم در آمد ش��خصي 
افراد تعیین کرد.22

ه��ر چن��د به آفرید خود یک موبد و در اصطلاح مغي از زرتش��تیان بود که در صدد اصلاح آیین 
زرتش��تي و گون��ه اي تلفیق آن با دین اس��لام درآمد ولي اکثر آموزه هایي ک��ه بر پیروان خود واجب 
گردانی��د ب��ه نوعي مخالفت با دین زرتش��تي و آن عقایدي بود که موبدان و روحانیون زرتش��تي بر 
مردم مقرر کرده بودند. به همین دلیل طبیعي بود که خش��م روحانیون زرتش��تي و زرتشتیان پایبند 
به سنتهاي قدیم را برانگیزد. هر چند بعضي از عقاید وي مانند: امر به کارهاي عام المنفعه مفید بود 
و حت��ي برخي دیگر از آموزه هاي وي مانند نفي ش��رب خمر، رد ازدواج با محارم، مقرر داش��تن پنج 
یا هفت نماز، نزدیکي خاصي با آیین اس��لام دارد ولي حتي مس��لمانان ه��م مانند روحانیون اصیل 
زرتشتي به بدعتهاي او اعتراض کردند، زیرا در دین اسلام هر دیني غیر از دین اسلام آن هم یک 
دین س��اختگي و تلفیقي مانند »بهافریدیه« مورد قبول نبود و یک نوع کفر تلقي مي ش��د. شاید  به 
دلیل همین مخالفت زرتش��تیان و مس��لمانان بود که قیام به آفرید چندان دوامي نیاورد و نتوانس��ت 
نتیجه ي دلخواه خود را ازجنبش و قیام خود به دس��ت آورد. موقعیت ش��ایان توجه به آفرید در طول 
دو سال )129-131ه.ق( با اعتراض مغان و موبدان زرتشتي مواجه شد زیرا وي به قول آنها بدعتي 
در دین زرتش��تي به وجود آورده بود، بعضي از مس��لمانان هم که معتقد به ایجاد بدعت وي در دین 
اس��لام بودند به موبدان پیوس��ته با او به مخالفت برخواس��تند، ولي نتوانس��تند جلوی جنبش وي را 
بگیرند. به همین دلیل به تنها قدرت موجود در خراس��ان یعني به ابومسلم متوسل شدند. بیروني در 
کتاب آثارالباقیه خود در باره سرنوش��ت وي چنین مي نویس��د: هنگامي که ابومسلم به نیشابور آمد 
موبدان و هیربدان زرتشتي نزد وي آمدند و شکایت آوردند که به آفرید اسلام و مجوسي، هر دو را 
تباه کرده اس��ت. ابومس��لم نیز عبد الله بن شعبه را به جنگ  او فرستاد. ابن شعبه، به آفرید  را در جبال 
بادغیس اس��یر کرد و به نزد  وي آورد. ابومس��لم دس��تور داد تا او را کشتند و هر که از یاران وي را 

یافتند هلاک کردند.23
نویسندگان کتب ملل و نحل مانند بغدادي و شهرستاني، بهافریدیه را یکي از چهار فرقه مجوس؛ 
زروانیه، مس��خیه، خرمدینیه و بهافریدیه دانسته اند.24 بغدادي در الفرق بین الفرق خود مي نویسد: با 

22. ابوریحان  بیرونی، آثارالباقیه، ترجمه  اکبر دانا سرش��ت)تهران: امیرکبیر، 1363(،ص315-314وعبدالسعید عبدالحی بن ضحاک 
 بن محمود گردیزی، زین الاخبار، تصحیح  عبدالحی حبیبی)تهران: دنیای کتاب،بی تا( ،صص267-266. 

23. بیرونی، ص317.
24. زرین کوب، دو قرن سکوت، ص134. 
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آن که قول بهافریدیه از گفتار مجوس��ان اصلي پسندیده تر است نمي توان جزیه آنان را قبول کرد.25 
طبق این گفته مش��خص مي شود که هر چند این فرقه عقاید شان به اسلام نزدیکتر است ولي دین 
آنها بدعتي در هر دو آیین زرتشتي و بیشتر اسلام به حساب مي آمده و به همین خاطر جزء اهل کتاب 

محسوب نمي شوند و کافر هستند.

2( جنبش سنباد
پس از قتل ابومسلم )137ه.ق( بسیاري از مردم که سرنوشت خود را به طریقي با سرنوشت ابومسلم 
گره خورده مي دیدند، علم طغیان را بر ضد عباس��یان برافراشتند.  نخستین جنبش، جنبش سنباد در 

سال 138 ه.ق بود.
نام س��نباد از دو جزء )سُ��ن« یا »سَن« و »پاد«( تشکیل شده است. که معني قسمت اول معلوم 
نیست، اما قسمت دوم که »پاد« است همان کلمه پهلوي پات است که به معني »درپناه« می باشد. 
طبري در مورد سنباد مي نویسد: »سنباد مجوسي اي بود از مردم دهکده اي به نیشابور به نام آهن«26 

نام این محل در تاریخ کامل ابن اثیر، اهروانه ذکر شده است.27
درمورد گذش��ته س��نباد پیش از قیام، اطلاع درس��تي نداریم، منابع قدیم همه از سابقه دوستي 
س��نباد با ابومسلم یادکرده اند اما بس��یاري از منابع وي را فردي صاحب نفود در نیشابور ذکر کرده اند 
و همچنین از دوس��تي وي با ابومس��لم سخن به میان آورده اند. خواجه نظام الملک در سیاستنامه در 
مورد رابطه سنباد و ابومسلم چنین مي نویسد: »چون ابوجعفر منصور، ابومسلم را بکشت، رئیسي بود 
در ش��هر نیش��ابور،گبر، نام اوسنباد و با ابومس��لم حق صحبت و خدمت قدیم داشت و ابومسلم او را 

برکشیده بود و به درجه سپهسالاري رسانیده.«28
در تاریخ روضه الصفا، سبب دوستي سنباد و ابومسلم، کمکي است که ابومسلم پس از قتل پسر 
س��نباد توسط اعراب ساکن در نیشابور، به وي مي کند. »میرخواند« در این رابطه چنین مي نویسد: 
سنباد به ابومسلم التجا کرده ابومسلم نیز قول مردي به وي داد تا مجموع آن عربان را به قتل آورد 

25. ابومنصور عبدالقاهربغدادی، الفرق بین الفرق، به اهتمام محمدجواد مشکور)تهران: اشراقی، 1358(، ص215.
26. محمد بن جریر طبري، تاریخ طبري، ج9، ترجمه ابوالقاسم پاینده )تهران: بنیاد فرهنگ ایران، 1352(، ص4715. 

27. عزالدین علی بن اثیر، الکامل فی التاریخ، ج9، ترجمه ابوالقاس��م حالت )تهران: موسس��ه مطبوعاتی علی اکبر علیمی، بی تا(، 
ص1116.

28. حسن بن علی نظام الملک، سیاستنامه )تهران: نشر زوار، 1385(، ص49.
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و سنباد و برادرش جامه هاي سیاه پوشیده ملازمت ابومسلم را اختیار کردند.29 
 بنابراین در مورد سنباد مي توان گفت: که یکي از توانگران نیشابور بود که چون اعراب خراسان 
پسرش را کشته بودند به سیاه جامگان پیوست، هنگام آشوب خراسان بر ضد امویان، مردم نیشابور 
را به شورش برانگیخت و آنان را تشویق کرد که اشراف عرب را بکشند و خود جامه سیاه پوشید و 
با رسانیدن تدارکات به سپاه سیاه جامگان آنها را یاري داد. این کار سبب ایجاد رابطه اي مستحکم 
و اس��توار میان ابومس��لم و سنباد شد. این رابطه استوار سبب ش��دکه پس از قتل ابومسلم، سنباد، با 

چنان شور و التهابي به خونخواهي اش برخیزد.30
یک��ي از عوام��ل و زمینه هایي که به جنبش هاي اولیه مجال ظه��ور داد، جریان کلي حوادث و 
آش��فتگي بود که به نوعي تار و پود اجتماعي آن دوران ش��ده  بود، لذا دست برداشتن از این گذشته 
براي آنان دشوار و محتاج گذر زمان بود. با این  وجود دین اسلام در معناي حقیقي خود مي توانست 
جایگزین مطلوبي براي تمام آن گذش��ته باش��د، اما چه در دوره بني امیه و چه در دوره بني عباس 
طرز رفتار این حاملان دین اس��لام سبب ایجاد نارضایتي و بروز جنبش هاي فراواني شد. طبري در 
مورد علت قیام س��نباد چنین مي نویس��د: »قیام وي چنان که گفته اند به س��بب خشم از کشته شدن 

ابومسلم و انتقام جویي وي بود. از آن رو که سنباد از پروردگان وي بود.«31

الف( ماهیت دینی جنبش سنباد
بدون تردید خونخواهي ابومس��لم در جنبش س��نباد بهانه اي بیش نبود، زیرا وي مي کوش��ید با نشر 
مبادي و اصول غلات و اهل تناسخ خاطره دلاوران قدیم را در دل ایرانیان ستم کشیده زنده کند و 
براي مبارزه با دستگاه خلافت، ایرانیان ناراضي  را از هر فرقه و گروهي برگرد خویش فراهم آورد.32 
به عقیده زرین کوب، اینکه انتقام خون ابومسلم صاحب الدعوه  عباسي بهانه شورش سنباد شد نشان 
مي دهد که نهضت او به طور قطع یک جنبه ضدخلافت داش��ته اس��ت نه یک جنبش ضد اس��لام. 
بنابراین روایتي که مي گوید وي در اعلام ش��ورش خویش قصد خراب کردن کعبه را هم  ظاهر کرد، 
نباید درست باشد و این روایت را به این خاطر ساخته اند تا هواداران و پیروان ابومسلم را عناصر ضد 

29. محمد بن خاوندش��اه بلخی، میرخواند، روضه الصفا، ج3، تلخیص عباس زریاب )تهران: انتش��ارات علمی و فرهنگی،1373(، 
ص104.

30. احمدرضا خضری ،تاریخ خلافت عباسی از آغاز تا پایان آل بویه )تهران: انتشارات سمت، 1379(، صص26 – 25.
31. طبری، ص4715.
32. خضری، ص79. 
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اسلام نشان دهند نه ضد خلیفه .33 
مورخان هدف جنبش وي را انتقام مرگ ابومس��لم و پیش��روي به س��وي عربستان براي ویران 
کردن خانه کعبه دانس��ته اند.34   ش��اید ضد اسلامي خواندن شورش س��نباد با توجه به تبلیغات وي 
درست نباشد. سنباد ادعا کرد که اگر چه منصور قصد کشتن ابومسلم را کرد، اما ابومسلم کشته نشد 
و اس��م اعظم پروردگار را خواند و ناگهان کبوتري س��پید گشت و ازآن میان بپرید و اکنون با مهدي 
و مزدک در حصاري مس��ین به س��ر مي برد و بزودي ازآنجا بیرون خواهد آمد.35  از این رو مي توان 
به این نتیجه رس��ید؛ که ذکر نام مهدي و مزدک در تبلیغات س��نباد از آن رو بود که وي مي کوشید 
ت��ا هم از حمایت ش��یعیان و ه��م خرمدینان مزدکي بهره من��د گردد. بنابراین مي ت��وان ذکر هدف 
ویران کردن کعبه را اتهامي دانس��ت که به جنبش سنباد نس��بت داده اند تا به نوعي سرکوب جنبش 
وي را توجیه کرده  باش��ند. نظام الملک در این باره می نویس��د: چون رافضیان نام مهدي ش��نیدند و 
مزدکیان نام مزدک، از رافضیان و خرمدینان خلقي بس��یار بر وي گرد  آمدند، به گفته وي س��نباد با 
گبران س��خن از ویراني کعبه و قبله کردن آفتاب، با خرمدینان س��خن  از مزدک و اتحاد با ش��امیان 

غالي مي زد، تا هر سه گروه راست مي داشتي.36 
ب��ه طوري ک��ه برخي نویس��ندگان یکي از پیامدهاي جنبش س��نباد را درآمیخته ش��دن مذهب 
خرمدیني و زرتش��تي و تشیع مي دادند، حضور عنصر ش��یعه به صورت غالیان مي تواند مهر تأییدي 
بر عدم ضداس��لام بودن جنبش س��نباد باشد. نظام الملک مي نویس��د: پس از شکست سنباد مذهب 
خرمدیني با گبري و تشیع آمیخته  شد و بعد از آن در سرّ با یکدیگر مي گفتند تا هر روزي پرورده تر 

مي شد تا به جایگاهي رسید که این گروه را مسلمان و گبران خرمدین مي خوانند.37 
به طور کلي مي توان گفت: هدف اصلي جنبش سنباد مخالفت با عباسیان بود. از این روست که 
این مخالفت ها حتي پیش از قتل ابومسلم نمودارمي شد. اما قتل ابومسلم عامل و بهانه تسریع کننده 
این شورش��ها بود. اگر چه در برخي موارد قدرت طلبي خود افراد نیز مي توانس��ت نقش داشته  باشد و 
حتي ش��عارهایي براي احیاي آیین قدیم مي توانس��ت زرتشتیان و خرمدینان  زیادي  را جلب کند. در 
واقع مي توان جنبش س��نباد را تداوم  کشاکشي دانس��ت که در حین آغاز انقلاب عباسي میان انبوه 

33. زرین کوب، تاریخ مردم ایران، ج2، صص40- 39.
34. اشپولر، ص82. 

35. میترا مهرآبادی، تاریخ ایران در سده های نخستین اسلامی )تهران: دنیای کتاب، 1384(، صص42 � 41.
36. نظام الملک، ص250.

37. همان، ص250. 
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مردم ناخشنود و اصلاح طلبان که نسبتاً محافظه کار و توانگر بودند وجود داشت، که با قتل ابومسلم 
دامنه این اختلافات چه در میان هواداران و چه با حکومت مرکزي دامنه دارتر می شد.38

ب( ترکیب اجتماعي پیروان جنبش سنباد 
از آنچه تاکنون  گفته ش��د مي توان به این نتیجه رس��ید که س��نباد از زرتش��تیان نیشابور و از دست 
پروردگان ابومسلم بود و در دستگاه وي به سپهسالاري رسید. به گفته مؤلف تاریخ رویان، هنگامي 
که ابومس��لم به نزد منصور مي رفت وي را به نیابت خ��ود برگزید و کلیه خزاین و دارائیهاي خود را 
در ري به او س��پرد.39  س��نباد پس از قتل ابومس��لم به خونخواهي وي قیام کرد و اموال و خزائني 
که ابومس��لم در وقت رفتن به نزد منصور، پیش وي گذاش��ته بود به تصرف درآورد و بخشي از این 
اموال را پیش اسپهبد خورشید والي طبرستان فرستاد و از وي یاري خواست.40 بعد از اعلام دعوت و 

شورش وي مجوسان )زرتشتیان( ري و طبرستان و قومس به یاري وي برخاستند.
علت کامیابي س��ریع س��نباد این بود که وي در جلب قلوب مردم از خود زیرکي و هنر نشان داد 
چنانکه نظام الملک مي گوید: هرگاه با گبران خلوت کردي گفتي که دولت عرب ش��د که در کتابي 
یافته ام از کتب بني ساسان..... و خرم دینان را گفتي که مزدک شیعي بود و من شما را با شیعه دست 
یکي دارید و خون ابومس��لم بازخواهید و هر س��ه گروه را راست همي داشت.41 از این گفته مستفاد 
مي ش��ود که یاران وي زرتشتیان و شیعیان و مزدکیان بوده اند و این اتحاد مشترک میان مسلمانان 
و غیر مس��لمانان به این خاطر بود که هر دو گروه تحت س��تم بني عباس بودند و خواهان گرفتن 

قدرت از حکومت مرکزي و سپردن آن به ولایات گوناگون بودند.
به هر حال سنباد پس از تسلط بر نیشابور و قومس و ري خود را سپهبد فیروز نام نهاد.42 منصور 
چون از حرکت س��پاه س��نباد از ري به قصد جنگ آگاه شد سپاهي به دفع وي گسیل کرد. در تاریخ 
طبري آمده که: »منصور، جهور بن مرار العجلي را با ده هزار کس به حرب آنها فرس��تاد، پس بین 
همدان و ري در طرف بیابان به هم رسیدند و جنگ کردند سپاه سنباد هزیمت شد و نزدیک شصت 

38. التون دنیل، تاریخ سیاس��ی و اجتماعی خراسان در زمان حکومت عباسیان، ترجمه مسعود  رجب نیا )تهران: علمی و فرهنگی، 
1367(، ص135.

39. مولانا اولیا الله آملی، تاریخ رویان، تصحیح و تحشیه منوچهر ستوده )تهران: انتشارات بنیاد فرهنگ ایران، 1348(، ص57. 
40. محمد بن  حسن  بن  اسفندیار ، تاریخ طبرستان، به تصحیح عباس اقبال )تهران: کتابخانه خاور، 1320(، ص175 – 174.

41. نظام الملک، ص250.
42. ابن اثیر، ص116. 
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هزار تن از یارانش در هزیمت کش��ته ش��دند و کودکان و زنانش اس��یر گش��ته، سرانجام سنباد بین 
طبرستان و کومش )قومس( به قتل آمد و آن که وي را کشت لونان طبري بود.43

به تصریح مورخان کودکان و زنان زیادي از حامیان س��نباد در این جنگ اس��یر شدند، نویسنده 
کتاب روند نهضت هاي ملي و اس��لامي درایران این امر را یکي از دلایل هویت طبقاتي و توده اي 
جنبش س��نباد ذکر مي کند و مي نویس��د: »یاران وي آنقدر بي خانمان و بینوا بودند که زن و فرزندان 
خود را به همراه داشتند«44  وي همچنین کشته شدن سنباد را تا حدودي به اشاره اسپهبد خورشید 

طبرستان دانسته و این امر را نشانه شرکت نکردن عناصر طبقه ممتاز در سپاه سنباد مي داند.45

3( جنبش استادسیس
استادسیس از زرتشتیان اهل بادغیس هرات بوده است. که جنبشي را در سال 150 هجري یا اندکي 
پیش از آن برضد حکومت عباس��یان آغاز کرد. نام وي به احتمال قوي اصولًا »س��یس« بوده است 
و جزء اولش به صورت اضافه بر اسم یا جزء اسم در قدیم به کار مي رفته است.46 از نسب و احوال 
او پی��ش از قی��ام آگاهي دقیقي نداریم، اما برخي از مورخان وي را امیر و حاکم ذکر کرده اند که این 
امر مي تواند با توجه به مخالفت استادس��یس با جانشیني مهدي )پسر منصورخلیفه(  و عدم بیعت با 

او درست باشد.47
روایت بلعمي که استادسیس را اصلًا از خوارج سیستان مي نویسد که به بادغیس مهاجرت کرده 
و توانسته مردم را به شورشي خارجي بخواند،48 با توجه به اینکه در منابع دیگري ذکر نشده درست 
نمي نماید و این امر ش��اید به س��بب همزمان��ي و یا ارتباط این جنبش با برخ��ي قیام هاي خارجیان 
سیستان بوده باشد. به گفته دنیل تردیدي نیست که میان خارجیان سیستان و شورش هاي بادغیس 
همداس��تاني وجود داشته اس��ت، ولي هیچ شاهد دیگري براینکه استادس��یس سیستاني بوده وجود 

ندارد.49

43. طبری، ص4715.
44. انصاف پور، ص264.

45. همان، ص264.
46. صدیقی، ص194- 193.

47. یعقوبی، ص373. 
48. ابوعلی محمد بن محمد بلعمی، گزیده تاریخ بلعمی، پدید آور محمد بن جریر طبری، به انتخاب و شرح رضا انزایی نژاد )تهران: 

امیرکبیر، 1365(، ص1143. 
49. دنیل، ص 144.
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روایت اسلام آوردن استادسیس و مردمي از بادغیس و سپس روي گرداني آنها از اسلام نیز که 
گردیزي ذکر مي کند،50 نمي تواند به معني خارج بودن او باش��د و معمولًا در مورد خارجیان که خود 

مسلمان بودند نمي گویند اسلام آورد. بنابراین باید استادسیس را از همان زرتشتیان دانست.
ب��ر طب��ق برخي روایات مراجل، زن مأمون خلیفه عباس��ي دختر استادس��یس بوده اس��ت. این 
روایت همچنین یکي از قاتلان فضل بن س��هل ذوالریاس��تین به نام غالب مسعودي یا اسود را پسر 
استادسیس ذکر مي کنند. اما صدیقي با توجه به اینکه طبري چنین روایتي را ذکر نکرده آنرا صحیح 

نمي داند.51 به عقیده دنیل داستان مراجل شایعه شعوبیه بوده است.52
همانند برخي دیگر از جنبش هاي ایراني دوره اول عباسي، اطلاعات چنداني نیز در مورد جنبش 
استادس��یس  و علل انگیزه هاي آن در دس��ت نیست. از لحاظ سیاس��ي به گفته یعقوبي هنگامي که 
منصور براي ولیعهدي پس��رش مهدي که در آن زمان حاکم خراسان بود، به گرفتن بیعت از نواحي 
متعدد پرداخت، استادس��یس با جانش��یني مهدي مخالفت کرد و دست به قیامي در منطقه بادغیس 
زد53 که در این مورد بدون ش��ک س��رکوبي حامیان اسحاق که پس از وي به همراه برازبنده به قیام 

خود ادامه دادند مي توانست به بدبیني و تنفر از مهدي دامن بزند.
همراهي گروه ها و قش��رهاي مختلف مردم با استادس��یس  از نارضایي و س��رخوردگي مردم از 
حکومت عباس��یان و بدس��یرتي منصور از جهات مختلف و وجود زمینه مساعد براي شورش حکایت 
مي کند. در مورد علل و زمینه هاي این نهضت در بادغیس که به نظر مي رسد با شورشهاي خارجیان 
در سیستان نیز مرتبط مي شود، مي توان به گزاف بودن خراج و ناراحتي عامه مردم ، بدرفتاري برخي 
از والیان ونارضایتي از دستگاه خلافت عباسیان که به وعده هایي که در دعوت خود داده بودند عمل 
نکردند، اش��اره کرد. این نارضایت��ي عامه مردم را مي توان از وصف مورخ��ان در مورد آنان دریافت. 

طبري آنان را بیشتر پیادگاني مي داند که با بیل و تبر، استادسیس را همراهي مي نمودند.54
در نهایت با توجه به شروع و خاستگاه این جنبش در بادغیس، یعني همان شهري که به آفرید 
با پیروان خود به آنجا پناه جسته بود و گرفتار شده بود و پیروانش هنوز در آنجا مي زیستند، مي توان 
تداوم موجودیت سیاس��ي مذهبي آنان را نیز یکي از زمینه هاي جنبش استادس��یس در بادغیس  ذکر 

50. گردیزی، ص276.
51. صدیقی، ص203.

52. دنیل، ص267.
53. یعقوبی، ص373.

54. طبری ، ج11، صص4951-4950. 
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ک��رد. در تاری��خ گردیزي نیز جنبش استادس��یس به نوعي تداوم و ادامه جنبش به آفرید ذکر ش��ده 
است.55

ب��ه گفت��ه طبري: »از جمله حوادث س��ال 150 هجري این بود که استادس��یس  با مردم هرات  
بادغی��س و سیس��تان و دیگر ولایتهاي خراس��ان قیام ک��رد و چنانکه گفته اند، حدود س��یصد هزار 
جنگاور با وي بود که بر بیش��تر خراسان تس��لط یافتند و برفتند تا با مردم مرورود »مرو کوچک56« 
تلاقي کردند. اجثم ش��حنه مروود در نبردي س��خت با آنها کشته شد.57 این شکست و شکست هاي 
دیگر فرماندهان خلیفه سبب تسلط هواداران استادسیس بر هرات و فوشنج »بوشنج«، وطن سلسله 

طاهریان58 و تا حدودي مرورود شد.59
اهمیت جنبش استادسیس سبب شد که منصور ناچار گردد، سردار کهنسال خود خازم بن خزیمه 
را با سپاهي دوازده هزار نفري به نزد مهدي که در ري اقامت داشت بفرستد، آمدن مهدي از ري به 
نیشابور حکایت از اوضاع بحراني ناشي از این جنبش دارد. خازم بن خزیمه در مراحل اولیه با وجود 
پیوس��تن گروههاي دیگري به س��پاه وي ) از جمله 22 هزار تن که در جنگ هاي پیش��ین گریخته 
بودند( نتوانست بر استادسیس و یاور او حریش سیستاني غلبه کند. به امر مهدي سپاهیاني از جانب 
طخارس��تان به رهبري ابوعون و عمرو بن س��لم بن قتیبه به یاري خازم شتافتند که پیش از رسیدن 
آنها خازم با حفر خندق و تدبیر و حیله جنگي بر استادسیس غلبه یافت. شمارکشتگان را از سي هزار 
تا نود هزار60 ذکر کرده اند.61 استادس��یس پس از اینکه با گروهي اندک از یارانش به کوه ها پناه برد، 
به دام افتاد و به قتل رس��ید.62 در تاریخ گردیزي آمده اس��ت که استادسیس با قومي از یاران خویش 
به زینهار ابوعون )حاکم پیشین خراسان( آمد و او به وعده خود وفا کرد و آنها را آزاد گذاشت و قلعه 
آنان را با اندوخته هایش تصاحب کرد.63 اما این روایت با توجه به نامه خازم به مهدي مبني بر اینکه 

55. گردیزی، ص276.
56. گی لسترنج، جغرافیای تاریخی سرزمین های خلافت شرقی، ترجمه محمود عرفان )تهران:علمی و فرهنگی،1364(، ص425.

57.طبری ، ج11، ص4949. 
58. ولادیمیروویچ بارتولد واسیلی، تذکره جغرافیای تاریخی ایران، مترجم حمزه سردادور )تهران:توس، 1371(، ص95.

59. معین الدین محمد زمچي اسفزاري، روضات الجنات في اوصاف مدینه هرات، ج2، تصحیح محمدکاظم امام )تهران: دانشگاه 
تهران، 1339(، ص49.

60. محمد بن طاهر مقدسی، آفرینش و تاریخ، ترجمه محمد رضا شفیعی کدکنی )تهران:بنیاد فرهنگ ایران،بی تا(، ص88.
61. صدیقی، 199- 198.

62. همان، ص199.
63. گردیزی، ص277.
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خدا به او پیروزي بخشید و دشمنش را هلاک کرد نمي تواند صحت داشته  باشد.
جنبش استادس��یس در برخي از منابع با جنبش دیگري در بسُ��ت )از ش��هرهاي مهم سیستان 
واقع در شرق زرنج( پیوند یافته است. به روایت تاریخ سیستان در بست به سال 150 هجري مردي 
از لغئریان )لغریان( به نام محمد بن ش��داد و آذرویه المجوس��ي و مرزبان المجوس��ي با گروه بزرگي 
شوریدند و قصد سیستان کردند و یزید بن منصور حاکم سیستان از آنها شکست خورد و به نیشابور 
گریخت و نیروهاي اعزامي از آنجا توانس��تند آن گروه را س��رکوب کنند.64 در برخي از منابع تاریخي 
از لغریان به عنوان همان سیصدهزار اصحاب و اتباع استادسیس یاد مي شود.65 به طورکلي مي توان 
شورش بست را اقدام طرفداران استادسیس دانست، چون وي علاوه بر بادغیس و هرات و فوشنج، 
حامیاني نیز در سیستان داشت، و حتي در سپاه وي، حریش سیستاني)سجستاني( نقش اصلي را ایفا 
مي کرد. در پایان مي توان از کار آزموده نبودن س��پاه استادس��یس و قرارداشتن آن در برابر عده یي از 

سپاهیان نخبه و ورزیدة آن روزگار، به عنوان علت عمدة شکست آنان نام برد.66

الف( ترکیب اجتماعي هواداران استادسیس
همانن��د خصیصه اي ک��ه در برخي جنبش هاي دیگر ای��ن دوره وجود دارد جنبش استادس��یس نیز 
از حمایت محلي گس��ترده اي برخ��وردار بود. علاوه بر این خود این هواداران از اقش��ار و گروه هاي 
مختلف��ي از نظ��ر مذهبي و قومي بودند. عده ای ازپیروان به آفرید نیز در این قیام ش��رکت داش��تند، 
برحس��ب گفته هاي گردیزي در زین الاخبار، وابس��تگان فرقه به آفرید که از قبل به بادغیس، مرکز 
جنب��ش استادس��یس پناه آورده بودند به جنبش استادس��یس پیوس��تند. بطوري ک��ه حتي گردیزي 
جنب��ش کنون��ي را دنبال جنبش به آفرید مي داند67. علاوه بر این مي توان پیوس��تگي این جنبش  را 
با ش��ورش هاي بسُت در سیستان که اش��اره به نوعي همکاري خوارج با پیروان استادیس دارد، امر 
تازه اي در جریان جنبش ها دانس��ت. مردان معروفي از زرتش��تیان همانند آذرویه  مجوسي و مرزبان 
مجوس��ي در تحولات سیستان و بس��ت نقش اساسي داشتند.68 بیشتر منابع بر نقش اساسي حریش 
سیس��تاني در جریان نبرد هواداران اس��تادیس با خازم بن خزیمه سردار خلیفه منصور تأکید مي کند. 

64. تاریخ سیستان، مؤلف ناشناس، به کوشش ملک الشعراء بهار )تهران: کتابخانه  زوار، 1314(، صص166 – 163.
65. زمچی اسفزاری، ص49.

66.  صدیقی، ص201.
67. گردیزی، 276.

68. انصاف پور، ص51.



32 /  فصلنامه علمی ـ تخصصی کارنامه تاریخ

طبري در مورد اس��تقبال وسیع از جنبش استادیس مي نویسد: از جمله حوادث سال صد و پنجاه هم 
این بود که اس��تادیس با مردم هرات و بادغیس و سیس��تان و دیگر ولایت هاي خراسان قیام کرد و 
چنانکه گفته اند: حدود سیصد هزار جنگاور با وي بود که بر بیشتر خراسان تسلط یافتند و برفتند تا با 

مردم مروروذ تلاقي کردند.69«
از نظ��ر قومي نیز به نظر مي رس��د با توجه به اینکه بادغی��س زماني کانون قدرت هپتالیان بوده 
اس��ت، ترکان نیز در این شورش مشارکتي داشته اند.70 برخي منابع گروهي به نام لغریان یا لغئریان 
را نیز از اتباع استادس��یس مي دانند. طبق گفته تاریخ سیستان، مقارن پیروزي موقتي استادسیس در 
بست نیز شورشي رخ مي دهد که احتمالًا با جنبش استادسیس پیوند و نزدیکي داشته است. »رئیس 
شورش��یان بست مردي بود از لغئریان به نام محمد بن ش��داد و آذرویه  مجوسي و مرزبان  مجوسي 
ظاهراً از سران نامدار مزدیسنان با گروهي کثیر بدو پیوستند. «71 که یک چند عمال و امراء سیستان 
را به دردسر انداخت. شرکت کنندگان در ایام قیام از هر قشري و با هر مذهبي در برابر عمال خلفاي 
عباس��ي، سرنوش��ت مشترکي داشتند و این امر سبب مي ش��د که در کنار هم برعلیه سلطه اعراب و 

اشراف ایراني همدست با آنان مبارزه کنند.

ب( ماهیت دینی قیام استادسیس
ماهیت عقیدتي قیام استادس��یس چندان مش��خص نیس��ت. اما از آنچه که درباره عقاید استادسیس 
در کتب تاریخي آمده و ذکر این که وي ادعاي پیغمبري داش��ت و پیوس��تگي او با قیام به آفریدیان 
بادغیس��ي و شرکت و همداستاني گروه هایي از زرتشتیان در قیام او مي توان گفت که قیام او علاوه 
بر جنبه هاي مختلف دیگر، مانند قیام هاي نظیر خود در آن روزگاران، رنگ دیني نیز داشته است.72 
عقاید استادیس نیز مانند برخي جنبش هاي دیگر در این دوره عقایدي التقاطي بود و این امر سبب 

پیوستن گروه هاي مختلفي همانند زرتشتیان و خوارج به جنبش او مي شد.
بعضي از خاورشناس��ان خواس��ته اند استادس��یس را در ردیف یکي از موعودهایي که در س��نن 
زرتش��تي انتظ��ار ظهور آن را دارند ق��رار دهند.73 این امر هر چند بعید به نظر مي رس��ید اما با توجه 

69. طبری، ص4949.
70. دنیل، ص147.

71. تاریخ سیستان، ص143�142.
72. صدیقی، ص206.

73. عزیزاله بیات، تاریخ ایران از ظهور اسلام تا ظهور دیالمه )تهران: دانشگاه شهید بهشتی، 1370(، ص71.
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کثرت پیروان وي اگر این کثرت درس��ت باش��د مي توان گفت که این عامل مي توانس��ت در جذب 
قش��رهاي ضعیف مؤثر بوده باش��د. به ویژه آنکه جنبش وي )150 ه�/ 766م( به تقریب هزار سال 
پس از تأس��یس سلسله پارتها )250 ق.م( روي  داده و با سیس��تان محل ظهور موعودهاي سه گانه 
در س��نت زرتشتیان ارتباط نزدیکي داشته  اس��ت.74 که این امر می تواند به سبب پیوستگي این قیام 
با ش��ورش در بس��ت )از نواحي ش��مالي سیس��تان( و حضور افرادي مانند حریش سیستاني در قیام 

استادسیس باشد.
پیوس��تن به آفریدیان بادغیسي به استادس��یس که در تاریخ گردیزدي ذکر شده است75 مي تواند 
ماهی��ت دیني این قیام را نمایان س��ازد، به ویژه اینکه نام لغیری��ه )لغئریان یا لغیریان( که در کتاب 
زمچي اس��فزاري تحت عن��وان »روضات  الجنات في اوصاف مدینه هرات« به حامیان استادس��یس 
اطلاق مي ش��ده در تواریخ دیگر مانند »آفرینش و تاریخ« مقدسی و »ملل و نحل« شهرستاني جزء 
فرقه هاي زرتش��تي بیان ش��ده اند. از این رو پیوند این جنبش نه با خوارج که با زرتشتیان صحیح تر 

است.76

4( قیام اسحق ترک
در مورد اسحق ترک اطلاعات ما به دلیل اینکه در منابع از وي چندان ذکر نشده محدود است و به 
درس��تي معلوم نیست چه کسي بوده است. بر طبق روایتي اسحق پسر یحیي بن زید بود که در نزد 
ترکان پنهان ش��ده بود و پس از مرگ پدر در پناه ایش��ان رفته بود. اما روایت نسبتاً معتبرتري حاکي 
بر این اس��ت که اسحاق از مردمي عامي و بي س��واد ماوراءالنهر بود. در مورد وجه تسمیه او که چرا 
به ترک معروف است ابن ندیم ذکر مي کند: »بدین سبب وي را ترک مي خوانند، که وقتي به فرمان 
ابومس��لم در میان ترکان به رس��الت رفته بود.«77 به هر حال موسوم بودن وي به اسحق این حدس 
را که رو به دین یکي از فرقه هاي خالصه ایراني معتقد بوده، ضعیف مي کند و نام او بیش��تر نام یک 
یهودي یا عرب اس��ت.78 ولي ممکن اس��ت اسلام آورده باش��د و بعد دوباره به دین سابق خود یعني 

زرتشتي بازگشته باشد.

74. صدیقی، ص206.
75. گردیزی، ص206.
76. صدیقی، ص159. 
77. ابن ندیم، ص483.

78. ب. س. آمورتی، ص428.



34 /  فصلنامه علمی ـ تخصصی کارنامه تاریخ

از جنبش اس��حق تنها در دو منبع اصلي یعني کتاب »الفهرس��ت« اب��ن ندیم و »زین الاخبار« 
گردیزدي سخن به میان آمده است. به همین دلیل اطلاعات و آگاهي ما از جنبش اسحق، کمتر از 
سایر جنبش هاست، زیرا در دیگر کتب مهم تاریخي نام و نشاني از این شخص دیده نمی شود و در 

دو منبع مذکور نیز تمام جزئیات این حرکت دیني معلوم نمي گردد. 

الف(ماهیت دینی قیام اسحاق ترک
ب��ا توجه به اطلاعات کمي که در مورد جنبش اس��حق در منابع وجود دارد نمي توان به روش��ني در 
مورد عقاید و اهداف اس��حاق س��خن گفت. با این وجود مي توان تا حدودي افکار دیني مورد تبلیغ 
وي را همانند اندیشه هاي سنباد دانست، این شباهت نسبي را به ویژه مي توان در این امر یافت که 
اسحاق نیز مانند سنباد ترکیب افکار دیني را وسیله اي سودمند براي پیوند زدن بعضي از گروه هاي 

ضد عباسي مي دانست.79
یکي از عقاید اس��حاق این بود، که ابومس��لم در کوه هاي پیرامون ري به انتظار فرصت مناسبي 
براي ظهور نشس��ته  اس��ت. این گونه عقاید وي در جذب ابومس��لمیان )پیروان ابومس��لم( که داراي 
کیش هاي گوناگون بوده اند مؤثر واقع ش��د. اینگونه افراد از جور س��تمگران و زورمندان به مهدویت 
اعتقاد داشتند. یعني اعتقاد به یک منجي که پس از قیام دنیا را پر از عدل و داد مي گرداند، که خود 

این امر نیز به نوبه خود توده اي و طبقاتي بودن جنبش را نشان مي دهد.
همانطورکه ذکر ش��د، اسحاق معتقد بود که ابومس��لم زنده است و در کوه هاي ري مقیم است 
و در زمان مش��خص خارج مي ش��ود، اسحق بعد از قتل ابومس��لم مردم را به رسالت ابومسلم خواند 
و مي گفت: ابومس��لم پیغمبري است که زرتشت وي را فرس��تاده و زرتشت زنده است و نمي میرد و 
بعد از ابومس��لم خود جانش��ین زرتشت است و زرتشت به زودي دیگر بار باز خواهد گشت.80 این نظر 
و عقیده که زرتش��ت زنده اس��ت و براي تقویت و برقراري دین خود بازخواهد گشت گویا مربوط به 
عقیده زرتش��تیان است که مي گویند یکي از فرزندان زرتش��ت در سر هزاره اي باید بیاید و دین پدر 

خود را تجدید کند. ولي در عقاید اسحاق پدر، خود جاي پسر را گرفته است.
روش التقاطي افکار دیني او باعث شد که در مدت زمان اندکي گروه هاي بسیاري از بوسلمیه و 

79. دنیل، ص143- 142.
80. ابن ندیم، ص483.
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رزّامیه و زرتشتیان به اسحق بپیوندند.81 رزّامیه، پیروان فردي به نام رزّام بودند و اعتقاد داشتند روح 
خدایي پس از طي مراحلي از حضرت علي)ع( به ابومس��لم رسیده اس��ت. آنها حتي معتقد بودند که 
روح خدایي در ابومسلم حلول یافته و به همین دلیل بر بني امیه پیروز گردیده است.82 بنابراین شاید 
بتوان جنبش اسحق را پیوندي از اندیشه ي غلات شیعه و اعتقادات زرتشتي براي جلب مردم مختلف 

دانست، عقاید زرتشتي و اسلامي و نام ابومسلم در این جنبش نیز تا حدودي ترکیب شد.
اهداف اسحق و جنبش وي نیز در ضدیت با تسلط عرب بود. همچنین بازگشت ایران به سابق و 
غالب بودن اندیشة زرتشتي و وجود یک دولت ایراني محض در کنار ضدیت اسحق نسبت به اعراب 
و دین آنها به ویژه پس از قتل ابومس��لم که پیروان بس��یار و فداکاري را براي رس��یدن به پیروزي 
عباسیان جلب کرده بود، شدت بیشتري یافت به طوري که حتي شیوه کشتن ابومسلم توسط منصور 
عباس��ي که ناجوانمردانه کش��ته شد باعث ایجاد تنفر بیش��تري به عنصر عرب گردید. بنابراین زنده 

کردن مجدد دین زرتشتي و خونخواهي ابومسلم را مي توان هدف آشکار این جنبش دانست.
ریش��ه هاي جنبش اس��حاق را مي توان در دعوت عباسیان جس��تجو کرد. پیش از این اشاره شد 
که عباس��یان براي بدس��ت گرفتن قدرت از عناصری با عقاید مختلف اس��تفاده کردند. در واقع آنها 
ت��ا زمان��ي که در پیروزي خود م��ردد بودند، به طور طبیعي به این نیروه��ا و عناصر مختلف نیازمند 
بودند. اما با به دس��ت گرفتن قدرت، دیگر نیازي به آنها احس��اس نمي شد، از سوي دیگر این عناصر 
که در پیروزي عباس��یان س��همي داش��تند به زودي و به ویژه پس از قتل ناجوانمردانه ابومس��لم به 
سیاست هاي دولت جدید )عباسیان( در قبال حامیان خود پي بردند. از این رو، این جنبش نیز همانند 

برخي جنبش هاي دیگر نمایانگر ناامیدي و سرخوردگي از نتایج انقلاب بود.
با توجه به فعالیتهاي تبلیغاتي اس��حاق پیش از قتل ابومس��لم، وي ماوراء النهر را جایي مناس��ب 
براي برانگیختن مردم، بر ضد س��لطه اعراب و خلفا دانس��ت به ویژه آنکه ماوراءالنهر به علت نفوذ 
کمتر اس��لام در آنجا و دور بودن از مرکز قدرت خلفا پناهگاه دیرین مخالفان سیاس��ي و اجتماعي و 
دیني بود. ابومس��لم که در این زمان به س��مبل مخالفت دیني و اجتماعي علیه عباسیان تبدیل شده 
بود، بار دیگر تکیه گاهي براي این جنبش ش��د. ابومس��لم به علت نقش خود در انقلاب عباسیان از 

نظر عوام به عنوان زمینه ساز ظهور مهدي شناخته شد و لذا شورش هایي به نام وي برپا شد.83

81. خضری، ص28.
82. شهرستانی، ص113.

83. آیرام لاپیدوس، تاریخ جوامع اسلامی، ج2، ترجمه علی بختیاری زاده )تهران: انتشارات اطلاعات، 1381(، ص132.
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پیش از این اش��اره  ش��د که ابومس��لم هواداران متعصبي به ویژه در خراس��ان داشت که پس از 
قتل وي خطري جدي براي دولت عباس��ي محسوب مي شدند. اهمیت این موضوع و پیامدهایي که 
این امر مي توانس��ت به ضرر عباس��یان به بار آورد، یکي از عوامل برخورد ش��دید خلفاي عباسي با 
جنبش هاي پس از قتل ابومسلم بود. سرکوبي شدید این هواداران و به نوعي مخالفان متعصب سبب 
گریز بسیاري از آنها به مرزهاي امپراطوري عباسیان شد. از این لحاظ ماوراءالنهر پناهگاه و تکیه گاه 

دیریني براي این مخالفان سیاسي و اجتماعي دیني بود .
همانطور که پیش از این گفته ش��د آگاهي ما از جنبش اسحق کمتر از سایر جنبش هاست. زیرا 
در بسیاري از کتب مهم تاریخي نام نشاني از وي دیده نمي شود. این امر مي تواند ناشي از آن باشد 
که شورش��ي که حامیان وي مابین س��الهاي 137 تا 140 هجري برپا س��اختند چندان دوام نیاورد، 
همچنین پس از قتل خود اس��حق ش��خص دیگري به نام »برازبنده« دعوتي براي خویش به عمل 

آورد، که حامیان اسحاق و حتي عبدالجبار عامل خراسان را به طرف خود جلب کرد.84
جنبش اس��حاق و پیرواني وي هنگامي رخ داد که ما بین س��الهاي 137 و 140 هجری عامل 
خراس��ان ابوداوود خالدبن ابراهیم بود که ابومس��لم وي را به وقت رفتن به عراق جانشین خود کرده 
بود و پس از قتل ابومس��لم خلیفه ابوداوود را در مقام خود باقی گذاش��ت. طبري علت قتل ابوداوود 
عامل خراس��ان را که در س��ال 140هجری رخ داد ش��ورش لش��کریان وي مي داند.85 اما گردیزي 
س��پیدجامگان را عامل قتل ابوداوود مي داند و وقوع این حادثه را در س��ال 137 هجری مي داند.86 
به هر حال قتل عامل خراس��ان مي تواند نتیجه ناخش��نودي از قتل ابومسلم و به دنبال آن سرکوب 
اس��حق توسط لشکریان این عامل باشد. میترا مهرآبادي در کتاب خود ذکر مي کند که شاید اسحق 

در سرکوب مزبور کشته شده باشد.87
منصور خلیفه عباسي پس از قتل ابوداوود عامل خراسان، عبدالجبار بن عبدالرحمان را ولایتمدار 
خراس��ان کرد. با اینکه ابوداوود شورش اس��حق را فرو نشانده بود، ولي با این وجود آتش قیام هنوز 
ش��عله ور بود و عبدالجبار شمار اندکي از رهبران این قیام را دستگیر و زنداني ساخت، ولي خلیفه که 
از طولاني ش��دن این جنبش خش��مگین شده بود پسرش مهدي را در رأس سپاهي به سرکوبي این 
جنبش فرس��تاد. عبدالجبار بعد از ش��نیدن این خبر به سپید جامگان پیوست که پس از مرگ اسحق 

84. گردیزی، ص274.
85.. طبری، ص4743.
86. گردیزی، ص273.
87. مهرآبادی، ص44.
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رهبري این جنبش را ش��خصي به نام  براز نام به عهده گرفته بود. مهدي توانس��ت آنها را شکست 
دهد و عبدالجبار نیز دستگیر و تسلیم سردار مهدي شد.88

در واقع علت س��رکوب عبدالجبار توس��ط منصور پیوس��تن او با براز، ادامه دهنده جنبش اسحق 
بود. ولي در منابع علل مختلفي ذکر ش��ده اس��ت، عللي مانند گرفتن زیاد و در پیش گرفتن س��تم 
ب��ر رعای��ا مردم و نیز قتل طرفداران فرزندان علي بن ابي طالب.89 اما این نظر به هیچ عنوان درس��ت 
نیس��ت و خلفاي عباسي علاقه اي به فرزندان علي بن ابي طالب نداشتند. تا به خاطر آن این اقدامات 

را انجام دهند.

ب( ترکیب اجتماعی پیروان اسحاق ترک
یکي از نتایج جنبش اس��حق این بود که به موازاتي که س��نباد اندیش��ه پیکار را علیه عباس��یان در 
مرزهاي غربي خراسان پراکند، اسحاق توانست با بهره گیري از اندیشه هاي غالیانه و دیگر گروه هاي 
ناراضي، اندیش��ه پیکار را در مرزهاي ش��رقي و به ویژه در ماوراءالنهر بگستراند.90 از این رو مي توان 
اسحاق ترک را که از پیروان ابومسلم بود، از کساني دانست که به سوي مرزهاي شرقي رفت و مایه 
رواج اندیش��ه هاي جدید غلات در ماوراءالنهر شد. از س��وي دیگر با توجه به سودمند یافتن اندیشة 
ترکیب افکار دیني، از س��وي اس��حاق )همانند س��نباد( این جنبش مي توانست زمینه هاي همکاري 
و نزدیکي ایرانیان اعم از فرقه هاي زرتش��تي و ابوس��لیمه و مس��لمانان را با عناصر دیگري همانند 
غلات )که به نوعي شیعیان تندرو بودند( فراهم کند. ریشه این همکاري را مي توان در این حقیقت 
جس��تجو کرد که ایرانیان مخالف و ش��یعیان مخالف، خلفاي عباسي را به نوعي غاصب مي شمردند. 
با آنکه نهضت اس��حاق دوام چنداني نیافت، ولي توانست زمینه مناسبي براي قیام سفیدجامگان که 
بزرگترین مدعیان خون ابومسلم بودند فراهم کند.91 به بیان دیگر اسحاق سبب تسریع بخشیدن به 

جنبشي شد که در آسیاي میانه گسترده شد و به نام سفیدجامگان )به عربي مبیضه( شناخته شد.

٥( مقنع )پیغمبر نقابدار(
مؤلفان و مورخان مختلف نام مقنع را با اختلاف هاشم، حکیم، عطا و حکیم بن هاشم ذکر کرده اند. 

88. ب. س. آمورتی، ص 429- 428.
89. طبری، ص4723.

90. دنیل، ص141- 140.
91. خضری، ص28.
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اما بیش��تر مورخان نام او را هاش��م یا هاش��م بن حکیم ذکر کرده اند.92 به نظر مي رسد که به سبب 
علومي که داش��ته حکیم بوده و به مقنع شهرت  داش��ته است. مقنع اهل مرو بود و در ابتدا به شغل 
گازري )رخت ش��ویي( اش��تغال داشت، سپس به آموختن علم مشغول شد. وي شعبده و طلسمات را 
نیک مي دانست و در جادوگري بي نهایت استاد شد.93 وي سپس به دعوت عباسي پیوست و از جمله 
یاران و سرهنگان ابومسلم شد. پس از ابومسلم مدتي وزیر یا کاتب عبدالجبار بن عبدالرحمن ازدي 
امیر خراس��ان ش��د. ظاهراً پس از قتل ابومسلم در طي شورشي که در خراسان در زمان عبدالجبار از 
وي روي داد، ادعاي نبوت کرد و توس��ط عمال خلیفه منصور عباسي در مرو دستگیر شد و به بغداد 
فرس��تاده ش��د، اما کمي بعد رهایي یافت و به مرو بازگش��ت.94 امر دعوي نبوت وي در این مرحله 
مي تواند با مهارت وي در امر جادو و ش��عبده ارتباط داش��ته باشد که بسیاري از مورخان به آن اشاره 
کرده اند، به ویژه که وي پس از زنداني شدن در بغداد آزاد مي شود و به مرو باز مي گردد که مي تواند 
نشانه عدم اهمیت این دعوي وي باشد. در این مرحله پس از رهایي از زندان در بغداد، فعالیت خود 
را از س��ر مي گیرد و جنبش س��پید جامگان را رهبري مي کند. در مورد نام مقنع که به وي داده اند، 
مورخان مي گویند که وي یک چش��م بوده به گفتة مؤلف »تاریخ گزیده«، در جنگي تیر به چشم او 
خورد و کور شد و روي خود را مي پوشید با پرده اي سبز با روپوشي از زر، لذا عربها به او لقب المقنع 

دادند.95 مقدسي هم مي گوید: چون نقاب داشت المقنع خواندند او را.96

الف( ترکیب اجتماعی قیام مقنع
قیام مقنع در اوایل سال 159 ه�  در بخارا آغاز گشت. پیش از این اشاره شد که وي مدتي در بغداد 
زنداني بود و پس از رهایي و بازگش��ت به تبلیغ و انتش��ار افکار خود پرداخت. وي داعیاني به سراسر 
خراس��ان و ماوراءالنهر مي فرس��تد و مردم را به پذیرش عقاید خویش ف��را مي خواند. به گفته مورخ 
»تاریخ بخارا«؛ مقنع پس از آزادي از زندان دعوي خدایي مي کند و معتقد اس��ت که روح خدایي از 

92. حس��ین مفتخ��ری، »جامع��ه ایرانی در مواجهه با اعراب مس��لمان«، فصلنامه علمی تخصصی تاریخ اس��لام )قم: دانش��گاه 
باقرالعلوم،1382( ، ص 115.

93. ابوبکرنرشخی، تاریخ بخارا )تهران: توس، 1363(، ص64.
94. صدیقی، ص215.

95. همان، ص214.
96. مقدسی، ج6، ص98.



ماهیت دینی و ترکیب اجتماعی جنبش های ایرانی در قرون نخستین اسلامی  / 39

طریق تناس��خ و از ابومسلم به او انتقال یافته است.97 گروه هاي بسیاري از موالي روستاهاي خراسان 
و ماوراءالنهر و گروهي از ترکان آن دیار با س��رعت دعوت وي را پذیرفتند  و به نش��انه مخالفت با 
عباسیان )که جامه سیاه شعارشان بود جامه سپید بر تن کردند و پرچمهاي سفید برافراشتند.98 دکتر 
عبدالحس��ین زرین کوب عقیده دارد با توجه به اینکه مانویان نیز جامه سپید داشته اند و در این زمان 

مانویان در سغد و ماوراءالنهر بسیار بوده اند، آیین مقنع از آیین ماني نیز الهام گرفته است.99
پس از اینکه روستاهاي زیادي در سغد و بخارا و دیگر نواحي به دین مقنع درآمدند. »بنیات بن 
طغش��اده«، پادشاه بخارا که مدتي مس��لمان بود نیز از مقنع جانبداري کرد. سپید جامگان به غارت 
کاروانها و ش��هرها و روس��تاها پرداختند و مسجدها را ویران و مس��لمانان را طعمه شمشیر خویش 
ساختند. طبق گزارشات نرشخي خصومت آنها به ویژه با عرب و مسلمانان بود به طوري که به گفته 

وي بلا بر مسلمانان سخت شد.100
خلیفه مهدي، حمیدبن قحطبه، امیر خراس��ان را مأمور دفع مقنع کرد. طبق گزارش��ات ابن اثیر، 
سرداران زیادي در بخارا با سپیدجامگان درگیر شدند که در برخي درگیریها به کشته شدن سرداراني 
مانند حسان بن تمیم بن نصر بن یسار و جبرئیل بن یحیي و سرداراني چون ابوعون و معاذبن مسلم 
عامل خراس��ان نیز در نبرد با آنها در بخارا ناکام بودند.101 طبري نیز از س��رداران مختلفي نام مي برد 
که مهدي به نبرد با مقنع گسیل کرد.102 در طي این حملات به سپیدجامگان مقنع خود با گروهي از 
پیروانش از جیحون عبور کرده و به دژي در نزدیکي »کش« که در آنجا حامیان زیادي نیز داش��ته 
گریخته  بود. مهدي سرانجام سعید حرشي را که امیر هرات و جنگاوري کارآزموده  بود به جنگ وي 
فرس��تاد. چون محاصره به طول انجامید بس��یاري از حامیان مقنع که اینک در دژ سنام یا )سام( در 
رشته کوههاي دره زرافشان پناه گرفته  بودند خواستار صلح شدند. زیرا نیروهاي مقنع یقین کردند که 
کشته خواهند شد.103 این امر سبب شد که مقنع به همراه یاران وفادارش نوشیدن زهر یا به روایتي 

در آتش افکندن خود را به تسلیم شدن به سپاهیان خلیفه ترجیح دهند.104

97. نرشخی، ص64.
98. ابن اثیر، ص293.

99. زرین کوب، دو قرن سکوت، ص186.185.
100. نرشخی، ص 65.
101. ابن اثیر، ص294.
102. طبری، ص5101.

103. .صدیقی، صص224- 223.
104.  ابن اثیر، ص307- 306.
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در راس��تاي پیروزي عباس��یان، گروه هایي که کمتر به نتایج این انقلاب دست یافتند، قشرهاي 
پائی��ن و به ویژه روس��تائیان و خ��رده دهقانان بودند که بار مالیاتي را بر دوش مي کش��یدند. حضور 
گس��ترده روس��تائیان در جنبش مقنع در راس��تاي همین س��رخوردگي ها بود.105 از این امر مقدس و 
اسطوره اي درآمده بود. از دیگر علل جنبش مقنع را مي توان جنبش ها و قیام هاي متعدد دیگري ذکر 
کرد که پیش از این در بخارا و ماوراءالنهر رخ داده بود. این قیام ها از جمله قیام ش��ریک بن ش��یخ 
المه��ري در ماوراءالنهر جنبش اس��حاق ترک و تداوم حرک��ت وي در اقدامات و فعالیتهاي برازبنده 
و نیز قیام یوس��ف البرم که به طور همزمان با جنبش مقنع در بخارا رخ داد با هر ماهیت و اهدافي 
از جمله عدالت خواهي و آزادي خواهي بس��تر مناس��بي را براي جنبش مقنع فراهم کرده بودند. این 
جنبش نیز تا حدودي در زیر نقاب خونخواهي ابومسلم قرار مي گیرد، ابومسلمي که در آن زمان نزد 

اکثر ایرانیان به صورت قهرماني ملی درآمده بود.

ب( ماهیت دینی قیام مقنع
از نقطه نظر مذهبي شرایط مذهبي ناحیه بخارا و ماوراء النهر که در آنجا اعتقادات اسلامي، زرتشتي، 
مزدکي،مانوي و بودایي به نوعي با هم ترکیب مي ش��دند مي توانست زمینه اي مناسب براي ظهور 
جنبش هایي باش��د که به ویژه رهبران آنها عقایدي التقاطي داشتند.106 بیشتر منابع مقنع را همچون 
کس��ي که به تناس��خ اعتقاد داشته باشد و خویش��تن را تجسم ابومس��لم و پیامبران دیگر بداند مي 
شناس��ند.107 به بیان دیگر ظاهراً وي از طریق ایده انتقال روح یا تناس��خ ارواح خود را تجس��م روح 
خدایي مي داند که پیش از او به وس��یله پیامبراني دیگر و در نهایت از جس��م ابومس��لم به جس��م او 

حلول کرده است.
»ابوریح��ان بیرون��ي« در مبح��ث پیغمبران دروغین از مقن��ع در کنار زردش��ت، ماني، مزدک، 
بهافرید و برخي دیگر همانند مس��لمیه نام مي برد. وي مي نویس��د: مقنع بر حامیان خود، مبیضه و 
ات��راک، اموال و فروج را حلال گردانید و آنچه را که مزدک تش��ریع کرده بود او هم امضاء کرد.108 
شهرس��تاني مي گوید: مقنع که ادعاي خدایي کرد، در اول بر مذهب رزامیه )پیروان زرام و قائلین به 
امامت حضرت علي و ابومسلم و حلول روح الهي در او( بود، و این طایفه صنعي از خرمیه اند. که به 

105. دنیل، ص148.
106. مفتخری، ص117.

107. ب. س. آمورتی، ص430.
108. بیرونی، ص 315.
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ترک فرایض قائلند و معرفت امام و اداء امانت دو امر اساس��ي در دین آنهاس��ت که با حصول به این 
دو تکلیف از آنها بر مي خیزد.109 یکي از عواملي که در منس��وب ش��دن عقاید مقنع به اصول کیش 
مزدک و به ویژه بحث اش��تراک اموال زنان نقش دارد حضور ترکان و اقش��ار پائین در جنبش وي 
اس��ت. که به گفته نرشخي به غارت و کش��تار زیادي در بخارا و دیگر نواحي منجر مي شود که این 
غارت و کشتار متوجه مسلمانان بود. هر چند که بعید به نظر مي رسد که مقنع خود براي جذب ترکان 
و دیگر پیروانش اجازه غارت ش��هرها و مالکان بزرگ از عرب و ایراني به آنها داده باش��د. به گفته 
بیروني مقنع در نواحي کش و نخش��ب وارد ش��د و به خاقان کاغذي نوشت و از او کمک خواست و 

برایشان اموال و فروج را حلال گردانید.110
بغدادي در مورد عقاید مقنع مي گوید: مقنع همه کارهاي ناروا را براي پیروان خود روا شمرده و 
گفتن کلمه حرام را بر آنان حرام کرده بود و نماز و روزه و دیگر عبادات را از ایش��ان برداش��ت و به 
پیروانش گفت: که او خداست که نخست در آدم و نوح و پس از طي مراحلي در ابومسلم مجسم شد 
و اینک به صورت هشام بن حکیم تجلي کرد.111 به طور کلي تعالیم مقنع امر تازه اي را در بر ندارد، 
بلکه همان گفته ها و آورده هاي دیگران را تکرار کرده است. سوي دیگر این عناصر که در پیروزي 
عباس��یان سهمي داش��تند بزودي و به ویژه پس از قتل ناجوانمردانه ابومسلم به سیاست هاي دولت 
جدید )عباسیان( در قبال حامیان خود پي بردند. از این رو، این جنبش نیز همانند برخي جنبش هاي 

دیگر نمایانگر ناامیدي و سرخوردگي از نتایج حکومت عباسیان بود.
جنبش هایی که ایرانیان در قرون دوم و س��وم هجری علیه خلافت عباس��ی راه انداختند تقریبا 
همگی بهانه خون ابومس��لم خراس��انی را که در پیروزی انقلاب عباس��یان علیه دولت اموی نقش 
کلیدی داش��ت، دس��تاویز خود قرار داده بودند. این قیام ها اگر چه دارای اهداف و ویژگی یکس��انی 
نبودند ولی یک ویژگی مش��ترک در میان آنها یافت می شد که آن تاثیرپذیری از اندیشه های ایران 
باس��تان هر چند به صورت نامش��خص بود. همچنین اندیش��ه های کهن ایرانی تاثیر خود را در این 
جنب��ش ها بر جای نهاد. این جنبش ها اکثرا ماهیت دینی زرتش��تی داش��تند و به گونه ای خواهان 
بازگش��ت به مجد و عظمت ایران قبل از اسلام بودند. اکثر شرکت کنندگان در این قیام ها از طبقات 
روستایی و فرودست جامعه بودند که دولت جدید نتوانسته بود خواسته های آنها را در زمینه کاهش 

109. شهرستانی، 114.
110. بیرونی، ص316.
111. بغدادی، ص187.
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فش��ار اقتصادی و اجتماعی برآورده کند. رهبران این قیام ها نیز در صدد دفاع از هویت ملی و دینی 
ایرانی بودند ولی از نیروی نظامی منسجمی برخوردار نبودند و به همین سبب  این جنبش ها توسط 
دس��تگاه مقتدر خلافت عباس��ی که در اوج قدرت بودند به ش��دت سرکوب ش��دند و امکان تحقق 

آرزوهای آنها از بین رفت و نتوانستند به اهداف خود دست یابند.

نتیجه گیری 
انقلاب عباسیان علیه امویان با کمک عناصر ایرانی مخصوصا خراسانی ها به رهبری ابومسلم، نقطه 
امیدی در دل موالی و ایرانیانی که از حکومت نژاد پرس��ت اموی به س��توه آمده بودند روش��ن نمود. 
ولی به زودی عباس��یان چهره از نقاب برداش��ته و س��یمای واقعی خود را آش��کار نمودند. ایرانیان و 
زرتش��تیانی که با رهبران قیام در این انقلاب همراه ش��ده بودند، مش��اهده نمودند که نه تنها آنچه 
وعده داده ش��ده بود تحقق نخواهد یافت، حتی بزرگان قیام مانند ابومس��لم و ابوسلمه خلال توسط 
عباسیان از سر راه برداشته شدند. سرخوردگی ایرانیان از این انقلاب باعث شد به بهانه انتقام خون 
ابومسلم، اقدام به انجام سلسله قیام هایی که عمدتا ماهیت دینی - زرتشتی داشت دست بزنند. این 
قیام ها با شعار مساوات و عدالت خواهی عده زیادی از طبقات فرودست و رعایا را به دلیل فشار های 
اقتصادی و اجتماعی با خود همراه نمود، رهبران این جنبش ها بیشتر به دنبال سرنگون کردن دولت 
اع��راب و اع��اده حکومت های ایرانی بودند. ماهیت این قیام ها زرتش��تی و گاهی التقاطی از مذاهب 
مزدک��ی و خرمدین��ی بود. رهبران تا اندازه ای هم در صدد اصلاح آیین و اعمال زرتش��تی به منظور 
تطابق با ش��رایط حال بودند و س��عی می کردند از مشترکات دینی بین اس��لام و زرتشتیت استفاده 
کنند. این موضوع خود باعث می شد روحانیون و معتقدان اصیل آیین زرتشتی و حتی مسلمانان که 
آن را بدعتی در دین اس��لام می دانس��تند ش��روع به مخالفت با این اصلاحات و رهبران آنها کنند و 
دس��ت از حمایت بکش��ند و این خود یکی از دلایل عدم موفقیت این قیام ها بود. هر چند این قیام ها 
مدتی دس��تگاه خلافت را به خود مش��غول داش��تند، ولی به خاطر این که پیروان و حامیان این قیام 
ها از نظر اجتماعی بیش��تر از توده مردم و طبقات فرودس��ت جامعه بودند، نمی توانستند از نظر توان 
نطامی و انس��جام درونی با س��پاهیان کارآزموده و مسلح عباس��یان تاب مقاومت بیاورند و به همین 
خاطر متحمل شکس��ت می ش��دند. هر چند این جنبش ها تا اندازه ای توانستند دستگاه خلافت را به 
خود مش��غول دارند، ولی با تثبیت قدرت عباس��یان و حمایت عامه طرفدار خلافت، این جنبش ها به 
اهدافی که رهبران آنها در بدو امر در نظر داشتند، نرسید و پی در پی سرکوب شدند. ولی اصول عقاید 
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آنان در اندیشه های خرم دینان و مزدکیان بار دیگر نمود یافت. 
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آموزش و علوم جديد در عصر صفوي
علی اصغر رجبی1                           هادی بیاتی2

چكیده 
تقارن تاریخی عصر صفوی در ایران با دوران ش��کوفایی پس از رنس��انس در مغرب زمین، فضای دوره ای جدید از روابط سیاس��ی، اقتصادی 
و فرهنگی را در مقیاس��ی وس��یع میان دولت و جامعه ایران با ممالک اروپایی گش��ود، که از حیث اقتصادی و سیاس��ی دستاوردهای تاریخی 
تاثیرگذاری به همراه داشت. یکی از پیامدهای این فضای جدید، آشنایی ایرانیان با علوم جدید و دستاوردهای آن بود. درک اهمیت دستاورد های 
علوم جدید به ویژه در حوزه های حیاتی مانند امور نظامی موجب شد تا هم از سوی سردمداران صفوی و هم از جانب صنعتگران تلاش هایی در 
راستای یادگیری این علوم و اخذ آن صورت گیرد. این پژوهش در یک بررسی توصیفی تاریخی متکی به منابع و داده های کتابخانه ای، ضمن 
بررسی کلیت آموزش و تعلیم در عصر صفوی به وضعیت علوم جدید و آموزش و یادگیری آن در گستره کلی آموزش عصر صفوی می پردازد. 
براساس یافته های تحقیق با وجود آنکه شکل گیری حکومت صفویه همزمان با آغاز انقلاب علمی در مغرب زمین و تحولات شگرف آن بود 
و با توجه به ش��رایط سیاس��ی و اقتصادی مناسب، روابط گس��ترده ای میان ایران و اروپا برقرار شد. اما آشنایی اولیه جامعه ایران عصر صفوی 
با نخس��تین تولیدات و دس��تاوردهای علوم جدید و تلاش برای فراگیری این علوم و تثبیت آن، به دلایلی از قبیل: سیاست مذهبی صفویان و 
انحصار عرصه علمی و مدارس توس��ط علما و فقهای مذهبی، نبود زمینه های مناس��ب جهت آموزش و فراگیری علوم جدید، نگاه مقطعی به 
آموزش علوم جدید و غیبت برنامه درازمدت جهت حفظ و ترویج آن، غلبه علوم قدیمی در مدارس آموزشی و بی توجهی به علوم جدید بی ثمر 

ماند و با فروپاشی کامل دولت صفویه و آغاز دوران آشفتگی و هرج و مرج کمترین زمینه ها و آثار آن از بین رفت.
واژگان کلیدی: عصر صفوی، آموزش، علوم نوین، اروپاییان.

Education and Modern Science in the Safavid Period
Ali Asghar Rajabi3 Hadi Bayati4

Abstract
The historical synchronicity of Iran and The West after The Renaissance established a new, 

widespread, political, economic and cultural relation between the Iranian society and the European 
countries that it had a tremendous political and economic impact on the Iranian society. One of the 
most important consequences of this condition was the acquaintance of Iranians with the modern 
science and its achievements. The importance of these modern science’s achievements especially 
in the crucial areas such as military affairs caused both the Safavid governors and artisans seek to 
learn the modern science. This paper, through a descriptive-historical study and based on the library 
resources not only will examines the education in the Safavid age in general but also the condition 
of modern science in particular. According to this work’s findings, the establishment of the Safavid 
government was at the same time with the beginning of the scientific revolution in The West and its 
wonderful developments. Despite the fact that a widespread relation between Iran and The West 
established in this era, the primary acquaintance of the Safavid society with new production, the 
modern science’s achievements and their efforts in order to learn the modern science were useless 
due to some reasons such as the religious policy of Safavids, the monopoly of sciences and schools 
by Ulama, lack of suitable condition for the modern science education, having a short-term look at it, 
lack of a long-term program and attention to the modern science. Finally, the fall of Safavid and the 
beginning of a chaotic condition failed all the Safavid’s attempts to gain the modern science. 
Keywords: Safavid, Education, Modern Science, Europeans. 
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مقدمه
نگاهی به س��یر تاریخی تمدن ایرانی، از دوران باس��تان تا دوره معاصر، از کارکرد اساسی نهادهای 
آموزش��ی در حفظ و تداوم حیات مدنی ایران در وجوه مختلف سیاس��ی، فرهنگی و فنی آن حکایت 
دارد. چنان که، گندي ش��اپور کهنسال ترین دانشگاه جهان در دوره ساسانیان به وجود آمد و شهرت 
جهاني یافت.5 با ظهور اس��لام و رش��د علوم و دانش هاي اس��لامي نیز، در کنار نقش گس��ترده و 
پویای دانش��مندان ایرانی در شکوفایی علمی جهان اسلام و نام آوری در علوم گوناگونی مانند: فقه، 
حدیث، فلس��فه، کلام، ریاضیات، کیمیا، هندس��ه، ادبیات و.... مراکز علمی متعددی از عصر طلایی 
تمدن ایرانی تا روی کارآمدن مدارس نظامیه و دوران متعاقب آن تأس��یس ش��دند. این مدارس در 
حدود قرن پنجم هجري، توسط خواجه نظام الملک ابتدا در بغداد در سال 459 هجري و سپس در 
شهرهاي دیگر ایران از قبیل نیشابور، بلخ، هرات، آمل و اصفهان تأسیس شدند.6 البته نباید اهداف 
غیر آموزشی و غرایض سیاسی را در تأسیس این مدارس نادیده گرفت.7 هجوم مغولان به ایران در 
سال های آغازین قرن هفتم هجري، دورانی از سختی و تباهی را برای ایرانیان به بار آورد به طوری 

که علم و دانش به فراموشی گرایید و مراکز آموزشی و علمي دچار رکود و ویراني شدند.8
اما در تداوم این روند، تأس��یس دولت صفویه، در اوایل قرن دهم هجری نقطه عطفی در تاریخ 
ایران محسوب می شود؛ چرا که حکومت صفوی با تشکیل حکومتی مستقل در سراسر فلات ایران، 
توانست از طریق برقراری وحدت مذهبي، یکپارچگی سیاسی را در این سرزمین پهناور برقرار سازد. 
از سویی دیگر تأسیس سلسله صفوی مقارن پایان دوره رنسانس و ورود اروپا به دوران جدید بود، که 
در نتیجه پیش��رفت هاي علمی و صنعتی ناشی از آن، کشورهاي اروپایي به تدریج نقش تأثیرگذاري 
در عرصه سیاس��ي و اقتصادي جهان کس��ب نمودند.9 در این دوران رقابت کشورهاي اروپایي براي 
دس��تیابي به بازار مش��رق زمین، به حضور اروپاییان در ایران انجامید و موجب ورود عناصر علمی و 

آموزشی جدیدی به ایران شد.

5. امیر متقي، آموزش عالي در ایران و جهان )مشهد: دانشگاه فردوسي مشهد، 1368(، ص16.
6. جان اندرو بویل، تاریخ ایران کمبریج، ترجمه حسن انوشه، جلد 5 )تهران: امیرکبیر، 1385(، ص76 .

7. جرجی زیدان، تاریخ تمدن اسلام، ترجمه علي جواهر کلام )تهران: امیرکبیر، 1336(، ص 304؛ عبدالرفیع، حقیقت، تاریخ علوم 
و فلسقه اسلامي، ) تهران: انتشارات کومش، 1372 (،  ص 278.

8. عطاملک محمد، جویني، تاریخ جهانگشا، تصحیح محمد عبدالوهاب قزویني، ج 1 )تهران، دنیای کتاب، 1366(، ص305؛ رشید 
الدین فضل الله همداني، جامع التواریخ، تصحیح محمد روشن، مصطفي موسوي، ج 2 ) تهران: انتشارات البرز، 1373(، ص 961.

9. چارلز تیلي، انقلاب هاي اروپایي، بررس��ي تحلیلي پانصد س��ال تاریخ سیاس��ي اروپا، 1492، 1992 )آموزه هاي انقلاب(، ترجمه 
بهاءالدین بازرگاني گیلاني ) تهران: انتشارات کویر، 1383(، ص60.
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الف: آموزش در دوره صفوی
در دورۀ صفوی��ه آم��وزش مورد توجه تمامی طبقات جامعه قرار داش��ت و مدارس و مکتب خانه های 
فراوان��ی در این دوره تأس��یس ش��دند. تلاش حکومت صفویه برای تاس��یس نهادهاي آموزش��ي، 
دارای اه��داف سیاس��ي و مذهبي خاصی بود. حکومت صف��وی در پی آن بود با به کارگیري وحدت 
مذهبي)تش��یع اثنی عشری( پایه های حکومتی خود را مستحکم گرداند و با حمایت از علماي شیعه، 
ایجاد مراکز آموزشی  مذهبی و ترجمۀ کتاب های دینی از عربی به فارسی،10 زمینه ی اجرای احکام، 
برنامه و آموزه های نظری شیعی را در فعالیت های اجتماعی و سیاسی فراهم سازد. براي رسیدن به 
این هدف، پادش��اهان صفوي خود را »خادم مذهب اثني عش��ري« و »کلب آستان علي« دانسته و 
مجتهدین بزرگ را نایب امام عصر مي خواندند.11 همچنین برای تأثیرگذاری بیشتر در سطح جامعه، 
کتب مذهبي که تا این زمان صرفاً به زبان عربي تألیف می ش��دند، پس از این به زبان فارس��ي نیز 

تألیف شدند و کتب فقهی منحصر به فقه شیعه گردید.12
در دورۀ صفوی��ه آموزش و تعلیم و تربیت در مدارس و مکتب خانه ها صورت مي گرفت و در بعد 
دینی هدف از آموزش، تربیت افرادی معتقد به مذهب جعفري بود.13 با توجه به تلاش برای تربیت 
افرادی معتقد، در این دوران کتاب هاي مهمي در زمینه آموزش با استنباط از قرآن و احادیث معتبر 
شیعی تألیف شدند که از میان آنها می توان به رساله ی »آداب المتعلمین« و »منیه المرید فی آداب 
المفید والمس��تفید« اش��اره کرد. رساله آداب المتعلمین به زبان عربی و در مورد چگونگی آموزش، 
اهمیت تحصیل، رابطه استاد و دانشجو و سلامتی و تقویت حافظه در 12 فصل برای طلاب مدارس 
علمیه به خصوص علوم دینی تالیف ش��د. کتاب »منیه المرید فی آداب المفید و المس��تفید« نیز به 
زبان عربی تألیف و شامل مواردی در ارتباط با تدریس، تهیه کتاب و آداب معلم و متعلم بود. علاوه 
بر این موارد در سایر کتب همچون بحار الانوار، عین الحیات و حلی�ۀ المتقین  نیز در ارتباط با تعلیم 

و تربیت طلاب علوم دیني، مواردی مطرح شد.14
مراکز آمورش��ی در دوره صفویه به د��و بخش مکتب خانه )ابتدایی( و مد��ارس )آموزش عالی( 

تقسیم می شد:

10. عیسی صدیق، سیر فرهنگ در ایران و مغرب زمین )تهران: دانشگاه تهران، 1332(، ص 541-540.
11. همان، ص 539.
12. همان، ص 541.

13. کمال درانی، تاریخ آموزش و پرورش در ایران قبل و بعد از اسلام ) تهران: سمت،  1384(، ص 98.
14. عیسي صدیق، ص  522.
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مکتب خانه ش��امل آموزش ابتدای��ی بود. در دوره صفوی، دولت در ام��ور مکتب خانه ها دخالت 
نمی کرد، هر کس می توانس��ت در هر نقطه  ای از ش��هر به مکتب داری بپرد��ازد و با توجه به عقاید 
ش��خصی  خود امور آموزش��ی را اداره کند. آموزش در مکتب خانه ها از سن ش��ش سالگی به صورت 
انفراد��ی انجام می گرفت و مکتب دار به دانش آموزان مطابق میل آنها، هر چه می خواستند، آموزش 
می داد. برنامه آموزشی در مکتب عبارت بود از: قرآن ، خط و سواد فارسي و مقدمات زبان عربي از 

کتاب هایي چون امثله و تصریف و کافیه ابن حاجب و شرح جامي و الفیه ابن مالک و... .15
در این دوران، روش تعلیم و تربیت بسیار سخت و مشکل بود، کودکان از بازي و تفریح محروم 
بودند و از سنین پایین به خواندن کتابهای مش��کل عرب��ي می پرداختند.16 مهم ترین هدف آموزش، 
خواند��ن و نوش��تن، فراگرفتن آداب  دینی، خواندن ق��رآن و دعاها و رفع احتیاج��ات زندگی  روزانه 

بود.17
د��ر مکتب خانه، دانش آموزان که معمولًا از طبقات پایین جامعه بودند با صدای بلند به تحصیل 
می پرداختند، فرزندان بزرگان و اش��راف توسط آموزگارانی در خانه ، خواندن و نوشتن را می آموختند. 
تاورنی��ه د��ر خصوص فعالیت مکتبخانه در عه��د صفویه چنین مي نویس��د: »از طفولیت آنها را به 
مکتب مي فرستند و در هر محله اي چندین مکتب خانه دایر و موجود است و در آنجا همهمه غریبي 
مي کنن��د، تمام با صداي بلن��د درس خود را تکرار مي نمایند و هر کدام ساکت بش��ود معلم چوبش 
مي زند؛ اما اطفال خانواده هاي محترم بدین صورت به مکتب نمي روند؛ اولیاي آنها معلمي آورده در 

خانه مشغول تدریس می شوند«.18
پ��س از تحصیل در مکتب خانه ها کس��انی که در پی ادامه  تحصی��ل و فراگرفتن  دروس عالی 
بودن��د به مد��ارس می رفتند. در دوره صفوي تعداد زیادی از مد��ارس دیني همچون »مدرسه چهار 
باغ اصفهان« با موقوفه های وسیع تأسیس ش��دند. از دیگر مدارس معروف دوره صفوی می توان به 
مدارس زیر اش��اره کرد: »مدرسه ملا عبدالمحمد« )متوفي1022 ق( که به فرمان ش��اه عباس اول 
ساخت��ه ش��د، »مدرسه جده بزرگ« و »مدرسه جده کوچک« که د��ر سال های 1057ق و 1058ق 
در عهد ش��اه عباس دوم بنا گردیدند، »مدرسه نواب« در مش��هد که در عهد ش��اه سلیمان در سال 
1086ق تأسیس شد، »مدرسه سلطاني« در سال1116ق و »مدرسه جلالیه« در سال 1114 ق. که 

15. عیسي صدیق، ص 522.
16. همان، ص 541.

17. ژان شاردن، سفر نامه شاردن، ترجمه محمد عباسی، جلد چهارم )تهران: امیر کبیر، 1366(، ص 224.
18. جان بابتیست تاورنیه، سفرنامه تاورنیه، ترجمه ابوتراب نوري ) تهران: سنایي، 1369(، ص 592.
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در زمان شاه سلطان حسین ساخته شدند.19
آموزش در سطح عالي اختصاص به طلاب علوم دیني داشت و معمولًا در مدارس شبانه روزي 
ارایه مي گردید. مدرسه پس از مکتب خانه تنها مکانی بود که در آن علوم و ادبیات در سطوح عالی 
توسط علما، ادبا و فقهای تدریس می ش��د. محصلان در این دوره به تحصیل دروسي چون ادبیات 
فارس��ي و عرب��ي ، سیر آثار علما و سلاطین، مختصري ریاضیات وسپس فقه، اصول، معاني و بیان، 
عل��م کلام و ش��رعیات می پرداختن��د.20 مهمترین کتاب هایي که در این د��وره در مدارس تدریس 
مي ش��دند، عب��ارت بودند از: کافي )محمد ب��ن یعقوب کلیني(، من لایحضره الفقی��ه )ابن بابویه( و 
استبص��ار تهذیب الاحکام )محمد بن حس��ن طوسي(، وسائل )محمد بن حس��ن حر عاملي(، وافي 
)ملامحسن فیض(، بحار الانوار )ملامحمد باقر مجلسي(.21 شاردن درباره وضعیت آموزش و مدارس 
در عصر صفوي  چنین مي نویس��د : » در ایران تعداد مدارس بس��یار است. محصلین ایرانی در آن 
واحد در رش��ته های گوناگونی کس��ب دانش می نمایند. در حسن این اسلوب تعلیم و تعلم مرا یقین 
حاصل نیست. روش مزبور سبک عهد عتیق مي باشند. در رشته هاي پزشکي و علوم، بحث و فحص 

و دروس عمومي مانند اروپا به هیچ وجه وجود ندارد.«22 
با در پیش گرفتن سیاست وحدت مذهبي در دوره صفوی، علما و مجتهدین ش��یعی قدرت فوق 
العاده یافتند، ش��ماره طلاب علوم دیني چند برابر ش��د، علم تقریباً منحصر به فقه و اصول ش��د و 
عنوان عالم فقط به فقها اطلاق می گردید.23 در نتیجه ی این سیاست سایر علوم چون علوم طبیعي، 
ریاضي، فلس��فه و... چندان مورد توجه قرار نگرفتند و تعد��اد اندکی به آن ها می پرداختند،24 در این 
میان نیز تنها حکمت و فلسفه تا حدودی مورد توجه بود که جز برخي استثنائات همچون؛ میرداماد، 
ملاصدرا، ش��یخ بهایي و غیاث الدین منصور دش��تکي، کتب تألیف یافته در این دوره فاقد هرگونه 

نوآوری بوده و صرفاً به شرح، تفسیر و تکرار آثار گذشتگان می پرداختند.25

19. درانی، ص 102.
20. سید محمدتقی طیب و فرامرز، اولاد زاد، ارزیابي گس��ترش آموزش عالي ایران ) تهران: امور اجتماعي سازمان شاهنش��اهي 

بازرسي آموزش عالي و پژوهش علمي، 1353(، ص5.
21. ابوالقاسم سحاب،» تاریخ تعلیم و تربیت در ایران « ماهنامه آموزش و پرورش، س 24، شماره 12، ص20.

22. شاردن، ج 5، ص 420.
23. عیسی صدیق ص540.

24. همان، ص  542.
25. راجر سیوري، ایران عصر صفوی، ترجمه کامبیز عزیزی )تهران: نشر مرکز، 1379(، صص 219- 224.
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ب: علوم جديد در دوره صفوی
 در دوره صفوی روابط گسترده ای میان ایران و اروپا برقرار شد. روابط دوستانه میان دولت صفویه و 
دولتهاي اروپایي بر مبناي نیازهاي دوجانبه پدید آمد، دولت هاي اروپایي که در مقابله با سیاست هاي 
توسعه طلبانه امپراطوري عثماني ناتوان بودند؛ از تأسیس سلسله قدرتمند و شیعه مذهب صفوي در 
مرزهاي شرقي این امپراطوري استقبال کردند و دولت صفوي نیز براي مقابله با تهاجم گاه و بي گاه 
دولت عثماني در پي یافتن متحداني در میان قدرت هاي اروپایي بود.26 با افزایش ارتباط با اروپا، به 
تدری��ج  گروههای متعددی از اروپاییان در قالب نمایندگ��ان سیاسی، هیأت های مذهبی و بازرگانی 
راهی ایران ش��دند و برخی از آنان از جایگاه برجس��ته ای در دربار صفوی برخوردار ش��دند. چنانچه 
د��ر زمان سلطان محمد خدابنده، سفیر نایب الس��لطنه هند پرتقال، به نام »پرسیمون مورالس« که 
به زبان فارسی نیز آش��نا بود، آن چنان اعتماد ش��اه صفوی را به خود جلب کرد که از او خواست تا 
به پس��رش حمزه میرزا ریاضی و نجوم درس دهد.27 از طریق این افراد، ایرانیان با برخی از علوم و 

دستاورد های نوین اروپایی آشنا شدند و در پی آن برآمدند تا به برخی از آنها دست یابند.

ساخت سلاح های جديد 
مهمترین نیاز حکومت صفویه، در عرصه نظامي، دست یابي به »جنگ افزار و دانش جنگي غرب« 
براي حفظ تمامیت ارضي کشور و مقابله با تهاجم نیروهاي عثماني و ازبک بود. این نیاز به ویژه پس 
از شکس��ت نیروهاي صفوي در جنگ چالدران در سال 920 ق. مورد توجه قرار گرفت و به همین 
منظور در زمان شاه تهماسب اول)930-984ق( با کمک پرتغالی ها تلاش هایی برای دست یابی به 
اسلح��ه جدی��د صورت گرفت: »ایراني ها قبلًا به کار بردن ت��وپ را از پرتغالي ها آموختند و در زمان 
شاه طهماسب عده اي از نظامیان پرتقالي در قشون ایران بودند که با ترکها جنگ کردند و در این 
جن��گ ب��ود که ایراني ها تفنگ را به کار بردند.«28 با توجه به این تلاش ها از این زمان به کارگیری 

توپ و تفنگ  در میان سپاهیان ابران رایج شد.29
در زمان شاه عباس اول )996 -1038ق( با توجه به نبردهای گسترده با امپراتوري عثمانی برای 

 26. عبدالهادي حائري، نخس��تین رویارویهاي اندیش��ه گران ایران با دو رویه تمدن بورژوازي غ��رب )تهران، امیر کبیر، 1367(، 
ص 140.

27. عبدالحسین نوایی، روابط سیاسی و اقتصادی ایران در دوره صفویه ) تهران: سمت، 1385(، ص 90.
28. حسین محبوبی اردکانی، موسسات تمدنی جدید در ایران، جلد اول )تهران: دانشگاه تهران، 1376(، ص 11.
29. حسن روملو، احسن التواریخ، به اهتمام دکتر عبد الحسین نوائی )تهران: انتشارات بابک، 1357(، ص 281.
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باز پس گیری مناطق متصرفی، تجهیز سپاهیان به اسلحه گرم و توپخانه از اهمیت فراوانی برخوردار 
گشت. شاه عباس درصدد برآمد با کمک اروپاییانی همچون  برادران شرلی، نیروهای نظامی خود را 
تقویت کند. به همین منظور با پیگیری های ش��اه، دسته تفنگچیان که از مهم ترین دسته های سپاه 
صفوی بود، تشکیل شد، در این زمینه واله چنین می نویسد: »در حقیقت مدتي است که شاه خیال 
دارد سپاهي از تفنگداران مجهز به تفنگ هاي جدید تشکیل دهد ولي هنوز در این کار توفیقي نیافته 
است«.30 از تأثیرگذارترین افراد در زمینه گس��ترش به کارگیری سلاح های جدید در ایران می توان 
به برادران ش��رلی، آنتونی و رابرت، اشاره کرد. هیأت برادران شرلی در سال 1006هجری به ایران 
آمدند و با توجه به اش��تیاق ش��اه برای تجهیز نیروهای نظامی خود، با استقبال فراوانی مواجه شدند. 
در این هیأت چندین کارش��ناس جنگي از جمله توپ ساز وجود داش��ت و »خود شرلي نیز چند کتاب 
راجع به فن قلعه و استحکامات سازي همراه داش��ت«.31 آنتونی ش��رلی و همراهانش در اصفهان با 
همکاری الله وردی خان، سپهسالار ایران، سربازان صفوی را با کاربرد فنون نوین نظامی آشنا ساخته 

و با سلاح های جدید تجهیز کردند.32
ساخ��ت سلاح های جدی��د و تجهیز سپاهیان، پس از ش��اه عباس اول نیز هم��واره مورد توجه 
پادش��اهان صفوی قرار داشت. چنانچه ش��اه صفي)1038-1052ق( طي نامه اي از پادشاه انگستان 
درخواست کرد؛ »یک نفر تفنگ ساز« و »یک نفر توپچي آتش��بار« به ایران اعزام کند33 و در زمان 
ش��اه سلطان حسین ) 1105-1135ق.( نیز طی نامه اي از لویي چهاردهم پادشاه فرانسه درخواست 
ش��د تا » مقرر دارند از استادان توپ ساز و قنباره )خمپاره( ساز و تفنگ ساز و سایر اسباب جنگ و 

جدال .... چند نفر به درگاه معلي فرستند«.34
اگر چه در سراسر دوران صفوي، نوسازي و بازسازي تشکیلات نظامي و به کارگیري سلاح هاي 
جدی��د امري ضروري تلقي مي ش��د اما در هر د��وره تحت تأثیر مقتضیات زمانه و تمایلات ش��اه و 
اطرافیانش ش��کلي ت��ازه مي یافت و فاقد برنامه ریزي بنیادي و طولان��ي مدت بود.35 از سویي دیگر 
سپاهیان صفوي نیز تمایل چنداني براي به کارگیري سلاح هاي جدید و مدرن نداش��تند و برخي از 

30. محبوبی اردکانی، ص14.
31. حائري، ص 146.

32. نصرالله فلسفی، زندگانی شاه عباس اول، ج 4 و 5 )تهران: انتشارات علمی، 1364(، ص1304.
33. حائري، ص 146.
34. همان، ص 147.
35. همان، ص146.
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قزلباش ها » استفاده از تفنگ را خلاف مردانگي و ش��جاعت مي دانستند.«36 با توجه به این مسائل 
تلاش ها برای فراگیري شیوه کار جنگ افزارهاي جدید به صورت جدي و عملي دنبال نشد. کمپفر 
که از سال 1095 تا 1097هجری در ایران مي زیس��ت این مسأله را مورد توجه قرار داد که با توجه 
ب��ه برقراری صلح و آرامش در مرزها به تدریج نیروی نظامی مورد بی توجهی قرار می گیرد:» تقریباً 
مي ت��وان گفت که از توپ قابل حمل و متحرک خبري نیس��ت. توپ هایي هم پس از رانده ش��دن 
پرتغالي ه��ا توسط قوای متحد ایرانی و انگلیس��ی در هرمز و گنگ و لار بج��ای مانده امروز زینت 

قصرها شده است«.37

صنعت چاپ
د��ر دوره صفوی ع��لاوه بر امور نظامي، برخي از صنایع اروپایي چ��ون صنعت چاپ نیز مورد توجه 
پادش��اهان صفوی قرار گرفت.38 صنعت نوین چاپ در نتیجه توجهات خاص ش��اه عباس اول و در 
حدود سال هاي 1020� 1030ق. به ایران راه یافت، دلاواله در این مورد چنین گفته است: » ... شاه 
ک��ه خیل��ي به این چیزها علاقمند است و مي خواهد در ای��ران چاپخانه اي با حروف فارسي و عربي 
ب��ه وج��ود آورد... پدر مقدس )اسپانیولي مقیم اصفهان( را مأم��ور کرده است که چاپخانه اي... از رم 

برایش تهیه کند...«.39
اما تأسیس چاپخانه در اصفهان برخلاف منافع خطاطان و نسخه نویس��ان بود، آنان این صنعت 
را رقیب��ي براي خ��ود تلقي مي کردند، زی��را »صنعت چاپ سبب قطع نان جماعت کثیري مي ش��د 
که از خطاطي معاشش��ان مي گذش��ت....«.40 زماني که ایرانیان مس��لمان از بکارگیري صنعت چاپ 
امتن��اع کردند، این کار ب��ه ارامنه واگذار گردید. اما ارامنه نیز صنعت چاپ را در راستاي اهداف خود 
نمي دانس��تند و به لحاظ ضعف تکنیکي»... هیچ وقت نتوانس��تند مرک��ب خوبي براي چاپ ترکیب 
نمایند«. در نتیجه عدم استقبال و به کارگیري صحیح، صنعت چاپ در ایران از رش��د و گس��ترش 

مناسبي برخوردار نگشت.41

36. پیترو دلاواله، سفرنامه پیترو دلاواله، ترجمه شجاع الدین شفا ) تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب، 1348(، ص 348.
37. انگلبرت کمپفر، سفرنامه کمپفر، ترجمه کیکاووس جهانداري )تهران: خوارزمي، 1360(، ص 9.

38. حائري، ص 148.
39. دلاواله، ص 323.

40. ژان بابتیس��ت تاورنیه، سفرنامه تاورنیه، ترجمه ابوتراب نوري، تصحیح حمید ش��یراني ) تهران: انتش��ارت کتابخانه سنایي، 
1348(، ص 597.

41. حائري، ص151.



آموزش و علوم جدید در عصر صفوي  / 53

توجه به هنر و صنايع اروپايي
با گس��ترش ارتباط با اروپا به تدریج برخی از نوآوري هاي علمي اروپا چون نقاش��ي، ساعت سازي، 
زرگري و... مورد توجه قرار گرفت42 و برخی از ش��اهان صفوی درصدد دس��ت یابی به آن ها برآمدند. 
ش��اه صفي طی نامه اي از پادشاه انگلیس)چارلز اول( درخواست اعزام تعدادی کارگر هنرمند را کرد 
و آخرین پادش��اه صفوی، شاه سلطان حسین در نامه اي به پادش��اه فرانسه درخواست کرد تعدادی 
از »صاحبان صنایع« و هنرمندان فرانس��وي در زمینه ساعت سازي، سنگ تراش��ي و حتي »صنایع 

غریبه« راهی ایران شوند.43
یکي از هنرهاي اروپایي که در این دوره و تحت تأثیر تمایلات شاهان صفوي و روابط دوجانبه 
با کشورهای اروپایی مورد توجه قرار گرفت، نقاشي اروپایي بود. در اواخر حکومت شاه عباس اول و 
در نتیجه اعزام موسی بیگ، نخس��تین سفیر ایران، به هلند از سال 1036ق/1627م. نقاشان ایرانی 
از لحاظ رنگ و موضوع، تحت تأثیر مکتب نقاشی فلاندر قرار گرفتند و متقابلًا نیز از همین ایام در 
آثار نقاشان هلندی نقوش ایرانی ظاهر گردید.44 در زمان شاه عباس دوم نیز به علت علاقه شدید شاه 
به نقاشی، افرادی برای یادگیری این هنر به رم فرستاده شدند، از جمله این افراد محمد زمان فرزند 
حاجی یوسف بود که در حدود سال 1052ق. به اروپا رفت. محمد زمان در اروپا به دین مس��یحیت 

گروید و نام پائولو را برای خود انتخاب و به پائولو زمان معروف شد.45
علاوه بر این موارد برخي از اختراعات و ابداعات اروپاییان مانند ساعت سازي، دوربین، عینک، 
اش��یاي شیش��ه اي و نظایر اینها نیز در عصر صفوی به ایران وارد شدند.46 در برخي از این ها مانند 
ساعت سازي هیچ پیش��رفتي در ایران حاصل نشد. بنا بر گفته شاردن: »صنعت ساعت سازي هنوز 
براي ایرانیان مجهول مي باشد. هنگامي که من در کشورشان اقامت داشتم فقط سه یا چهار ساعت 
سازي وجود داشت که آن ها هم از اروپا آمده بودند، حتي یک نفر از مردم خود مملکت پیدا نمي شد 

که بتواند ساعتي را خوب میزان کند و اصلاح نماید«.47
 از دیگر آثار تمدن جدید اروپا که حدود سال 1076ق/1665م. در زمان شاه سلیمان به ایرانیان 

42. حائري، ص 148.
43. همان، ص147.

44. عبدالحسین نوایی، ص 174.
45. محبوبی اردکانی، ص234.

46. ذبیح الله صفا، تاریخ ادبیات در ایران، ج 5 ، بخش اول ) تهران: شرکت مولفان و مترجمان ایران، 1363(، ص 57.
47. شاردن، ج 4، ص 354 و 296.
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معرفی گردید، دوربین نجومی )تلس��کوپ( بود که بیشتر در اختیار اروپاییان مقیم ایران قرار داشت. 
محمد صالح قزوینی در کتاب نوادر العلوم درباره ساختمان و طرز کار دوربین، چنین آورده است: » 
در زمان ما در اصفهان مردی فرنگی و فاضلی به نام مهندس ذوفنون هست که... آلتی ساخته است 
...که چون از آن آلت نظر کنی در شب بسیار ستارگان که دیده نشده اند ، دیده شوند ...و هیات آن 
بر مثل انبونی است ... از مقوای کاغذی ساخته اند و در دو طرف آن دو شیشه مدور همچون عینک 
نصب کرده ... چون چش��م بر یک شیش��ه قرار گیرد. از درون آن نی بنگرند این اثر بر آن دو شیشه 

مواجه هم گردد و بس عجیب است«.48
متأسفان��ه روند توجه و ورود علوم جدید به ای��ران، در سال های پایانی حکومت صفویه به علت 
عدم ثبات سیاسی و درگیری میان قدرت طلبان، دچار وقفه و رکود شد.49 ضعف سیاسي و انحطاط 
اقتصادي ایران که پس از مرگ ش��اه عباس اول آغاز ش��ده بود در زمان ش��اه سلطان حس��ین در 
س��ال 1134هج��ری به سقوط یکباره دول��ت صفوي انجامید. حکومت صفویان ب��ر ایران اگرچه با 
موفقیت هایي در عرصه هاي نظام، سیاسي و اقتصادي همراه بود اما با ایجاد زمینه تس��لط »عالمان 
قش��ري ظاه��ر بین« آغازگر دوران جدید��ي از رکود فکري و عقلي در ایران ش��د.50 دوراني که در 
طي آن علما و متفکران سنتي بدون توجه به علوم عقلی و آگاهي از مباني علم و اندیش��ه جدید در 
اروپا، ایرانیان را به دوري از اروپاییان و دس��تاوردهای آنان دعوت مي کردند.51 این امر تأثیر فراواني 
در عدم پذیرش علوم و دانش هاي جدید در میان مردم داش��ت و تا زماني که ش��یوه هاي قدیمي و 
سنتي نیازهاي آنان را برآورده مي ساخت تمایلي براي یادگیري و به کار گیري علوم و صنایع جدید 

نداشتند.  

نتیجه گیري 
تشکیل حکومت صفویه در اوایل قرن دهم هجری، وحدت ملي و مرکزیت ایران را برای اولین بار 
پس از پذیرش اسلام احیا کرد و در عرصه های نظامي، سیاسي و اقتصادي به موفقیت هایی دس��ت 
یافت. اما در عرصه علم  و فرهنگ با توجه به در پیش گرفتن سیاست وحدت مذهبی و بی توجهی به 

48. عباس اقبال، »اولین دوربین نجومی در ایران«، یادگار )1345( سال دوم، شماره 10، صص 26- 32.
49. داریوش رحمانیان، تاریخ علت ش��ناسي انحطاط و عقب ماندگي ایرانیان و مس��لمین )تبریز: دانشگاه تبریز، 1382(، ص 23؛ 

محمد علی، حاضري، روند اعزام دانشجو در ایران )تهران: سمت، 1384(، ص27.
50. صفا، ج5، ص 7-5.

51. حائري، ص 178.
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علوم غیر مذهبی به تدریج زمینه ساز رکود علمی و آموزشی در ایران شد. در این دوره با شکل گیری 
ش��وق عمومی برای یادگیری علوم دینی و قدرت گیری مجتهدین ش��یعی، علم منحصر به فقه و 
اصول ش��د و علومی چون تفس��یر و فقه و علم حدیث به شدت رش��د یافتند، اما در سایر رشته هاي 
علمي چون علوم طبیعي، ریاضي و... ابتکار تازه ای صورت نگرفت و تألیف جدیدی به وجود نیامد. 

بنابرای��ن با وجود آنکه ش��کل گیری حکوم��ت صفویه همزمان با آغاز انق��لاب علمی در مغرب 
زمین و تحولات ش��گرف آن بود و با توجه به شرایط سیاسی و اقتصادی مناسب، روابط گسترده ای 
میان ایران و اروپا برقرار ش��د. اما آش��نایی اولیه جامعه ایران عصر صفوی با نخس��تین تولیدات و 
دس��تاوردهای عل��وم جدید و تلاش برای فراگیری این علوم و تثبی��ت آن، به دلایلی از قبیل: نبود 
زمینه ه��ای مناسب جهت آموزش و فراگیری ای��ن علوم، نگاه مقطعی به آموزش این علوم و غیبت 
برنامه درازمدت جهت حفظ و ترویج آن، غلبه علوم قدیمی در مدارس آموزشی و بی توجهی به علوم 
جدید  بی ثمر ماند و با فروپاشی کامل دولت صفویه و آغاز دورانی از آشفتگی و هرج و مرج کمترین 

زمینه ها و آثار آن از بین رفت.
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تاملی انتقادی در برخی تحقیقات داخلی درباره فرقه اهل حق
فرشاد سلیمی1     محمدرضا زاده صفری2

چكیده 
فرقه معروف به اهل حق )با نام محلی یارسان و عناوین نامفهوم و اکثراً اشتباهی دیگری نظیر؛ علی اللهی، نصیری، ملک طاووسی و چراغ 
خاموش(، از جمله نحله های مذهبی واقع در مناطق غربی ایران و دامنه های زاگرس است که در نگاه های رایج عامیانه و حتی محققانه، به 
عنوان یکی از فرق اسلامی به شمار رفته است. کانون تمرکز این فرقه شهر کرندغرب در استان کرمانشاه می باشد و بیشتر پیروان این فرقه 
را کردها، بالاخص کردهای گوران، تشکیل می دهند. عقاید، آداب و رسوم، سنن و باورهای به ظاهر التقاطی این مردمان که آن را ملغمه ای 
از اعتقادات ایران باستان، اسلامی، زردشتی، مسیحی و یهودی به حساب می آورند، آنان را موضوع تحقیقات تاریخی و دین پژوهی متعددی از 
سوی محققین داخلی و خارجی قرار داده  است که دستاوردهای تحقیقی آنان اغلب دارای دامنه وسیعی از ناهمخوانی، کثرت و تناقض آراء و 
نقایص استنادی مبتنی بر عدم اتکا به منابع  دسته اول و موثق می باشد. در این میان سهم تحقیقات داخلی که با زبان فارسی نگاشته شده اند 
بیش از تحقیقات خارجی است. لذا مقاله مذکور ضمن مبنا قراردادن این طیف از تحقیقات و برگزیدن روش انتقادیِ مبتنی بر نقد محتوایی و 
بیرونی، به ارزیابی آنها پرداخت. براساس یافته های پژوهش، در نتیجه مجموعه ای از عوامل زیستی و اعتقادی پیروان این آیین و کاستی ها و 
ضعف های پژوهشی، آراء و نگاه های متفاوت و متناقضی در دستاوردهای پژوهشی درباب ماهیت تاریخی و اعتقادی این فرقه بازتاب یافته که، 
زمان پریشی تاریخی، برخورد منفعلانه و گزینشی با منابع همراه با نقل بدون ذکر ماخذ، ارائه برداشت های غرض مند مبتنی بر خاستگاه عقیدتی 

محقق، عدم آشنایی و ضعف دانش زبانی در قرائت متون اصلی عمده ترین نقاط مورد نقد در این آثار تحقیقی می باشند.
واژگان کلیدی: فرقه اهل حق، آیین یارسان، علی اللهی، ، تحقیقات فارسی.

A Critical Study on Some Internal Researches of the Sect of 
Ahl-e Haqq

Farshad Salimi3                      Mohammad Reza Zadeh Safari4

Abstract
The sect known as Ahl-e Haqq (it’s also named Ali-O- Allahi, Nasiri, Malek Tavusi and Cheragh Khamoosh 

amongst local people by mistake) is one of the Iranian religious sects that have been spread among people in 
the western Iran and the Zagros Mountain. From the ordinary people’s view and even among the academic 
circles, Ahl-e Haqq has been introduced as an Islamic sect. The main center of this sect has been located in 
the town of Kerned-e-Qarb, in Kermanshah province and the Kurds, especially the Guranian ones, consisted 
most of its followers. Beliefs, customs, traditions, and rituals of these people that are seemingly an amalgam 
of Jewish, Christianity, Islam and Zoroastrian beliefs have provided an ideal venue for the historical researches 
and religious studies about this sect by external and internal researchers. These researcher’s works are full 
of contradiction and misunderstanding due to the fact that they have not relied on the primary sources. In 
this case, one can find more mistakes through the internal researches written in the Persian language (Farsi) 
than external ones. Therefore, this article, due to the abundance of contradictory explanations about this 
sect, not only will revise the studies mentioned before but also criticize their internal and external content 
through critical methods. According to this work’s Achievements, due to a complement of biological and faith 
factors of the followers of this sect and the research weaknesses, one can see a different and contradictory 
view towards the faiths and historical nature of the Ahl-e Haqq sect. In meanwhile, the historical anachronism, 
passive and selective attitudes towards the historical sources, religious origins of researchers and lack of 
linguistic knowledge are the most important reasons that paved the way for a misjudgment of this sect.
Keywords: sect, Ahl-e Haqq, nasiri, Persian researches. 
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مقدمه
مناطقی از غرب ایران و ش��رق عراق در دامنه های سلس��له جبال زاگرس، زیستگاه مردمانی است 
که از لحاظ عقیدتی نه می توان آنها را به طور کامل در زمره فرق منش��عب ش��ده از مذهب اسلامی 
قرار داد و نه می توان آیین آنها را آیینی به جای مانده از دنیای ایران باس��تان و ادیان موجود در آن 
ادوار به حساب آورد، بلکه به نظر می رسد آیین آنها به صورت یک جریان اجتماعی  دینی در خلال 
قرون پس از ورود اس��لام به ایران ش��کل گرفته و در دوران متاخر جنبه عقیدتی آن برجس��ته شده 
اس��ت. اصول عقاید آنها را می ت��وان در چند فقره خلاصه کرد: اعتقاد به تناس��خ، عدم باور به معاد 
و قیامت و به تبع آن فانی پنداش��تن جس��م انسان، داش��تن متون دینی به زبان کردی، داشتن قبله 
مشخص و داشتن روزه ای برابر با سه روز مطابق با تقویم محلی کردی )بر اساس سالشمار شمسی 
مبتنی بر گاهش��ماری کش��اورزی(، به جای آوردن مراس��م مذهبی در مکانی به نام جمخانه، اعتقاد 
نداش��تن به نبوت، اعتقاد نداش��تن به امامت، قائل نبودن به توحید، ارزش نهادن به حفظ ش��ارب و 
کوتاه نکردن آن، داش��تن رده بندی دینی و آداب منحصر به خود در زمینه نامگذاری اطفال، ازدواج، 

طلاق و مرگ.
آگاه��ی از حی��ات این مردم��ان و ویژگی های اعتق��ادی و آیینی آنان در جامعه اس��لام و 
ای��ران در خلال دوره های تاریخی حیات یارس��انیان تا زمان معاصر ب��ه دلایلی مانند؛ جامعه 
نس��بتاً بسته فرقه یارس��ان، کتاب ها و آثار اعتقادی خاص با بیانی شاعرانه و رمزآمیز، موقعیت 
جغرافیایی کوهس��تانی با دسترسی س��خت همواره در هاله ای از ابهام باقی مانده است. تداوم 
این ویژگی های زیس��تی و اعتقادی در کنار برخی حساس��یت های فزاینده ناشی از ملاحظات 
سیاس��ی و اعتقادی از یک س��و و نگاه های مبتنی بر پیش فرض های رایج و اغلب مغرضانه در 
باب آیین یارس��ان و عدم تخصص و توان لازم محققان فرقه اهل حق، موجب ش��ده، طیف 
گس��ترده تاملات و تحقیقات تاریخ پژوهانه و اعتقادش��ناختی محقق��ان تاریخی، دین پژوهان، 
ش��رق شناس��ان و س��یاحان در دوره معاصر نتوانند از گزند آس��یب های جدی برکنار بمانند و 
لاجرم در کنار پرده ای که از چهره این آیین گش��وده اند، پرده ای نیز بر آن افزوده اند. از این رو 
تامل انتقادی در باب این دس��تاوردهای پژوهشی و بازیابی و بازنمایی آسیب ها و نقایص آنان 
ضرورت و رسالتی علمی است که با به نقد کشیدن بسیاری از مشهودات رایج درباره این آیین 
و مبان��ی اعتقادی و تاریخی آنان راهی ب��ه درک تحقیقی و آکادمیک مبتنی بر موازین علمی 
درباره آنان می گشاید. در این میان ارزیابی انتقادی تحقیقات داخلی که به زبان فارسی نگاشته 
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شده اند، هم از حیث تعدد آثار و هم برمبنای کثرت و تفاوت  نگاه ها و برداشت های تحقیقی در 
اولویت بررسی می باشند، لذا در ادامه این تحقیقات به عنوان موضوع این پژوهش به تفکیک 

مورد بررسی قرار خواهند گرفت.

تحقیقات داخلی درباره فرقه اهل حق
پیران و مشاهیر اهل حق5

»پیران و مشاهیر اهل حق« عنوان کتابی است که صدیق صفی زاده درباره پیشوایان و قدیسان آیین 
یاری گردآوری، تصحیح و منتش��ر کرده است. این کتاب صفی زاده، مجموعه ای از زندگی نامه های 
مش��اهیر اهل حق پیش از س��لطان اسحاق، پیش��وایان این آئین تا زمان وی، یاران سلطان اسحاق 
در دوره پردیوری، پیش��وایان این آیین بعد از مرگ س��لطان اس��حاق و مشاهیر و پیران بعد از دوره 
پردی��وری تا زمان معاصر را در بر می گیرد. مبنای تألیف کتاب جُنگ های ادبی کردی، متون یاری، 
تحقیقات درباره صوفیه، تذکره ها و زندگی نامه ش��عرا و عرفای کرد اس��ت. صفی زاده در این کار به 
افراط گرایی کش��یده شده است: وی برای بس��یاری از پیران و مشاهیر اهل حق، سال تولد و وفات، 
نام پدر و مادر و مکان وفات، ذکر کرده و بس��یاری از عرفا و ش��خصیت های تاریخی قرون میانه را 

از یارسانیان و پیرو آئین یاری، به حساب آورده است.

نوشته های پراکنده درباره یارسان )اهل حق(6
»نوشته های پراکنده درباره یارسان« از تالیفات صدیق صفی زاده درباره اهل حق و یارسان می باشد. 
نویسنده در این کتاب برای یارسانیان بیشتر ریشه باستانی قائل است تا ریشه صوفیانه و منابع وی 
را عمدتاً نورعلی الهی، »ش��اهنامه حقیقت« جیحون آبادی و متون متأخر یاری تش��کیل می دهند. 
تا جایی که وی هنگام س��خن گفتن از هفت دوره تجلی در نزد یارس��انیان به شدت متأثر از آن دو 
می باش��د. ترجمه های وی در این کتاب نیز به نظر کافی نیس��تند و ب��ه صورت دل بخواهی صورت 
گرفته اس��ت. در بس��یاری از جاهای کتاب وی بیان احساس��ی به خود گرفته، به کرات مطالب زاید 

وارد آن شده است.

5. صدیق صفی زاده، ، پیران و مشاهیر اهل حق )تهران، انتشارات حروفیه، 1373(.
6. صدیق صفی زاده، نوشته های پراکنده درباره یارسان )الحق( )تهران، انتشارات عطایی، 1361(.
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مجموعه رسایل اهل حق7
»مجموعه رس��ایل اهل حق یا تذکره الاعلی« توسط ویلادیمیر ایوانف گردآوری، تصحیح و منتشر 
شده اس��ت. ایوان��ف، گردآورنده این متن، به ذکر روایی تجلی ها در آیین اهل  حق پرداخته اس��ت. از 
آنجایی که ایوانف تعلق خاطر بس��یاری به اس��ماعیلیه، بالاخص پیشوای آن، آقاخان، داشته، تحت 
تأثیر عقاید اس��ماعیلیه قرار داش��ته، تفسیری ش��یعی از اهل حق ارائه کرده و به اسماعیلیه و عقاید 
و آداب و رس��وم آن نزدیک کرده اس��ت. در اس��تنادات کتاب وی در موراد بس��یاری به آیات قرآن 
و ذکر بس��یاری از داس��تانها درباره پیامبر، حضرت علی و س��لمان فارسی بر می خوریم که در متون 
دوره پردیوری نش��انی از آنها نیست و به نظر می رس��د که منابع بعد از دوره پردیوری مورد استفاده 
نویس��نده قرار گرفته اس��ت؛ منابعی که احتمال در زمان قاجاریه تدوین شده و تحت تأثیر عقاید تیره 
آتش بیگی و شاه هیاس��ی بوده اس��ت؛ حتی در این کتاب به کرات از الفاظی نظیر»اخی«، »درویش« 
و »قلندر« اس��تفاده شده که در مقایس��ه با متون دوره پردیوری استعمال آنها بسیار فراوان است. از 
طرفی دیگر در این کتاب، در چندین جای، ابیاتی فارس��ی از زبان س��لطان س��هاک و یارانش بیان 
ش��ده، که نمی توان رد آنها را در »ش��اهنامه حقیقت« جیحون آبادی، که درباره اهل حق است و به 
زبان فارس��ی تدوین ش��ده، پیدا کرد. از حیث مضامین، محتوای این ابیات نه قرابتی با متون دوره 
پردیوری اول دارد و نه با منابع متأخر. برای مثال: درباره داس��تان زندگی س��لطان اسحاق و پدرش، 
شیخ عیسی برزنجه ای، باید گفت که: قالب داستان به گونه ای افسانه آمیز، پر از معجزات و کرامات 
نقل گردیده، تا جایی که می توان ادعا کرد منابع وی در این قس��مت متون دوره پردیوری نیس��تند؛ 
ش��اید داستآنهای شفاهی ای را که در میان مردم رایج بوده بیان کرده است. از سوی دیگر ایوانف در 
کتاب جنبه های صوفیانه اهل حق را برجس��ته کرده و در جای جای کتاب این امر مش��هود است؛ تا 
جایی که ضمایمی که به انتهای کتاب پیوست گردیده اند مربوط به آیین یاری )= اهل حق در منظر 
ایوانف( نیس��تند، بلکه رسایل خاکسار، رساله ی درویش نورعلی امجد العرفا نیشابوری و... می باشند، 

که همگی نیز به زبان فارسی سروده شده اند.

سروده های دینی یارسان8
»س��روده های دینی یارسان«، کتابی اس��ت که توسط ماشالله س��وری تألیف شده است. با توجه به 

7. ویلادیمیر ایوانف، مجموعه رسائل اهل حق )تهران، انتشارات اسماعیلیه، 1337(.
8. ماشاالله سوری، سروده های دینی یارسان )تهران، انتشارات امیر کبیر، 1344(.
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اس��تفاده س��وری از متون دوره پردی��وری و یری تنی کار به صورت دو قس��مت مج��زا و متفاوت 
درآمده اس��ت. وی روای��ات را به زب��ان یاری در کتاب نقل کرده س��پس به ترجمه آنه��ا پرداخته و 
تفس��یری هم بر آن افزوده اس��ت. مؤلف در بند آن نبوده که ریشه های عقاید یارسانیان پدید آمدن 
آنه��ا و یا حتی ش��کل گیری آیین یاری را بیان دارد، وی تنها به ای��ن گفته اکتفا کرده که اهل حق 
آن چنان که از نامش پیداس��ت � خواه ناخواه � رابطه ای از نظر اس��می با اس��لام دارد. مخصوصاً که 
یکی از بزرگ ترین افراد اس��لام و مذهب تش��یع، حضرت علی)ع( مورد ستایش این فرقه است. وی 
اظهار داشته که تاریخ ظهور اهل حق روشن نیست و ما نمی توانیم درباره تاریخ پیدایش آن سندی 
ارایه دهیم ولی از آنجا که وی در ادامه اش��اره می کند، که از لحاظ مقایس��ه ای قصد آن را دارد که 
یارسان را با فرقه حلولیه و غلات مقایسه کند - کاری که انجام می دهد - معلوم می شود که وی به 
انش��عابی پنداش��تن یاری از تشیع گرایش دارد، تا جایی که در خلال کتاب این گرایش را در چندین 
جای نش��ان می دهد؛ ولی سوری در نهایت نتیجه گیری را به عهده خوانندگان می گذارد: که خود از 

محتوای کتاب پی ببرند که یاری از تشیع منشعب شده یا نه.
داس��تان آفرینش، از منظر یارس��انیان در کتاب س��وری همان مطالب کتاب »مجموعه رسایل 
اهل حق« است. بخش هایی از کتاب که درباره حلول ذات باری تعالی است، درباره دوره   های تجلی 
مطالب��ی را بی��ان کرده که در هیچ کدام از متون یاری دوره پردیوری اثری از آن نیس��ت. از آنجایی 
که س��وری به صورت کلی از منابع خود نام برده نمی توان رد آن را گرفت؛ بنابراین نمی توان گفت: 
که اش��تباه از س��وری بوده و یا از متنی که از آن اس��تفاده شده است. داستان شکل گیری های»ساج 
نار« و پیدایش یاران نیز به نظر می رس��د که از دو س��رانجام متفاوت با یکدیگر اخذ ش��ده است. تا 
جایی که مطالب در این قس��مت با همدیگر تفاوت داش��ته و با دیگر متون یاری در این باره منافات 
دارد. بخش هایی از کتاب که به ذکر اختلاف میان یاران س��لطان اس��حاق و دلیل آن پرداخته نیز به 
نظر می رسد تفاسیر بعدی است که پس از دوره پردیوری بر رویدادهای آن موقع نوشته شده است. 
س��وری در قسمت دوم کتاب به بیان فلس��فه آفرینش از منظر یاری و بیان آداب و رسوم یارسانیان 
پرداخته اس��ت. منبع مورد استفاده وی در این قس��مت »دفترِ کلام« خان الماس لرستانی، از کلام 
گویان قرن دوازده هجری اس��ت: وی کلام ها را به صورت بندبن��د آورده و به ترجمه آنها پرداخته، 
در نهایت نیز تفس��یری از هر بند ارایه داده اس��ت. در پایان کتاب نیز سوری چند کلامی از تیره شاه 
هیاس��ی و »دفتر ش��یخ امیر نوروز«، درباره آیین یاری، سلطان اسحاق، یارانش و آداب و رسوم اهل 

حق آورده، که موجب برجسته شدن گرایشات شیعی و التقاطی شدن بحث گردیده است.
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رساله یاری9
»رس��اله یاری« از تالیفات س��ید خلیل عالی نژاد است. این رس��اله به واسطه آن که مولف آن خود 
یکی از مرش��دان خاندان عالی قلندر می باش��د، به صورت یک وجیزه مرتب��ط با آیین یاری درآمده 
که به جنبه های ظاهری و آداب و رس��وم یارس��انیان پرداخته است. قسمت هایی از کتاب نیز - اگر 
چه نویس��نده به صراحت بر آن پای نمی  فش��ارد - بدین منظور تدوین ش��ده که خیلی از اتهامات و 
توهین های رایج درباره یارسانیان را جواب داده و رفع ابهام نماید. می توان تلاش وی را در این باره 
در مطالبی که ارائه کرده  و به بس��ط آنها پرداخته مش��اهده کرد. اختصاص دادن مطالبی به شیطان 
و موقعی��ت آن در نزد اهل حق، که نویس��نده بیان می دارد ش��یطان در نزد اه��ل حق هیچ جایگاه 
عبادی ندارد؛ بیان داشتن ابیاتی از دفاتر در قبح شراب و مسکرات و بیان داشتن ابیاتی درباره حرام 
بودن تناول گوش��ت خوک در میان اهل حق از جمله این موارداند. )نویس��نده به کرات حق و یاری 
را ب��ه ج��ای همدیگر به کار می گیرد(. آنجایی هم که وی در باب آداب قربانی و سرس��پردن اطفال 
یارس��انیان می گوید، همسانی های بسیاری میان مطالب وی و نوشته های نورعلی الهی در این باره 
موجود می باش��د. ش��ایان ذکر است که بعضی از مطالبی که وی در زیر سر فصل های آداب و رسوم 
یاری و یا عقاید یاری آورده است، در میان تمامی یارسانیان مقبولیت عام ندارد و به نظر می رسد که 
از آنجایی که نویس��نده برای این قسمت از مطالب خود بر خلاف مابقی مطالب کتاب، استناداتی از 
دفاتر ذکر نمی کند، ابداعی خود وی و یا تیره عالی قلندر می باشد. در جای دیگر کتاب که عالی نژاد 
به بیان جزئیات در باب مس��ایل دینی می پردازد کار جنبه فقاهتی به خود گرفته، نظرات از آن خود 

مولف است و اجرای آنها عمومیت ندارد.

برهان الحق10
»بره��ان الحق« را نورعلی الهی تألیف کرده اس��ت. نورعلی الهی، بن��ا بر مرامی که در خاندان وی 
جاری و مس��تولی بوده، اهل حق را یکی از طرایق صوفیه به ش��مار می آورد که سلسله آن به پیامبر 
اسلام حضرت محمد)ص( می رسد. وی در جای جای کتاب به غیر از نقل مستقیم ابیاتی از دفاتر که 
در آنها لفظ یاری آمده از لفظ اهل حق اس��تفاده کرده اس��ت. وی با آگاهی کامل از اصول اعتقادی 
تشیع و فقه آن دست به تدوین کتاب زده، تا جایی که کتاب انباشته از آیات قرآن و احادیث نبوی و 

9. سید خلیل عالی نژاد، رساله یاری )تهران، انتشارات قلندریه، 1384(.
10. نور علی الهی، برهان الحق )تهران، امیرکبیر، 1365(.
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ائمه دوازده گانه تشیع می باشد. استفاده وی از این مطالب برای تفسیر آیین یاری به حدی به افراط 
کشیده شده که هویتی کاملًا شیعی و آن هم از نوع دوازده امامی به اهل حق می دهد.

منابع یاری وی در این کتاب متون دوره پردیوری و دفاتر بعد از آن می باش��د یا در کنار آنها از 
کتاب »ش��اهنامه حقیقت« جیحون آبادی، به عنوان یکی از ارکان مسلک اهل حق، استفاده برده و 
در جمع بندی ها به مطالب آن کتاب تکیه کرده است. نکته دیگر که در باب این کتاب شایان گفتن 
است، آن که: نورعلی الهی ریشه شناسی اصطلاحات اهل حق، معنی کلمات، توضیح و تفسیر آنها 
را بر مبنای قرآن، کتب درس��ی حوزوی ش��یعی و احادیث انجام داده اس��ت. از س��وی دیگر متفاوت 
بودن منابع کتاب باعث ش��ده که اختلاف محتوایی درباره بعضی از یاران س��لطان اسحاق، برخی از 
دوره های تجلی خداوند بر روی زمین، تعداد آنها، زمان وقوع و محل آنها، وجود داشته باش��د. البته 
باید گفت: که از آنجایی که نورعلی الهی  �  هم چون پدرش جیحون آبادی  از خاندان تیره شاه هیاسی 
بوده، کوشیده که آیین یاری را به تشیع نزدیک کند، لذا باید در استفاده از مطالب تدوین شده توسط 

وی جانب احتیاط را رعایت کرد.

شناخت فرقه اهل حق11
کتاب »ش��ناخت فرقه اهل حق« ازجمله تحقیقاتی اس��ت که عبدالله خدابنده درباره این فرقه انجام 
داده اس��ت. خدابنده � که به گفته خود ده سالی را صرف شناخت فرقه اهل حق کرده  کتابی تدوین 
کرده که در نوع خود از متونی است که در مقام تقبیح اهل حق، صب آنها، دلیل پیدایش بدعتشان 
و چرایی انشعاب آن از تشیع بر آمده است. مبنای کار وی بر مقایسه اهل حق با تشیع دوازده امامی 
قرار دارد. منابع مورد اس��تفاده وی را می توان به س��ه دسته تقسیم کرد که عبارتند از: متون حوزوی 
درباره مذهب تش��یع، تحقیقاتی که درباره فرقه اهل حق صورت گرفته و ش��اهنامه حقیقت جیحون 
آبادی و کتب نورعلی الهی به عنوان منابع دینی اهل حق، از س��وی دیگر وی از کتب بس��یاری که 
درباره اهل حق چاپ شده، استفاده ننموده.  ضمناً از چندین مقاله تحقیقی درباره اهل حق بالاخص 
مقالات عبادی و طیبی استفاده کرده به طوری که، استفاده وی از مقالات طیبی نقل کلمه به کلمه 
می باشد، ولی بدون هیچ گونه ارجاعی سخنی از منابع خویش به میان نمی آورد. در باب استفاده وی 
از این تحقیقات نیز باید گفت: که بدون نقد منابع خود به ذکر پش��ت س��ر هم مطالب آنها پرداخته 
و در پایان به جای آنکه از مطالب ارئه ش��ده نتیجه گیری کند به ذم و تقبیح عقاید و آداب و رس��وم 

11. عبدالله خدابنده لو، شناخت فرقه اهل حق )تهران:نتشارات امیرکبیر، 1382(.
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یارس��انیان پرداخته اس��ت. نکته دیگر که در این باره شایان گفتن است آن که وی نیز تفاوتی میان 
آیین یاری و اهل حق قائل نش��ده و از اصطلاحاتی همچون مس��لک، م��رام، فرقه و آیین در قبال 
آنها اس��تفاده کرده اس��ت؛ از س��وی دیگر اس��تفاده وی از منابع اهل حق، جیحون آبادی و نورعلی 
الهی، به صورت گزینشی و به منظور پیدا کردن موضوع هایی برای تقبیح و مذمت کردن اهل حق 

می باشد. 
از آنجای��ی که کتاب به صورت مقایس��ه ای میان اهل حق و تش��یع فصل بندی شده اس��ت، در 
بس��یاری از زیر فصل ها مطالبی موثق درباره اهل حق ارائه نداده اس��ت و تنها از تشیع دوازده امامی 
س��خن گفت��ه. همچنین باید گفت که وی کتاب را به این انگی��زه تألیف کرده که فرقه اهل حق به 
صورت بدعتی ش��یعی در منطقه غرب ایران معرف کند، که اعتقاداتش��ان درباره حضرت علی)ع( به 

افراط کشیده شده است.

خاکسار و اهل حق12
کتاب »خاکسار و اهل حق« نوشته نورالدین مدرسی چهاردهی می باشد. مصنف کتاب، مدرس چهار 
دهی، که چندین س��ال در راه و رس��م صوفیه تلمذ نموده، کار را »نتیجه چندین سال تتبع علمی و 
عملی« خود دانس��ته که نزد رهبران هر آیین تلمذ کرده در کلیه سلاس��ل تصوف وارد ش��ده، طی 
طریق نموده، از آغاز تا پایان صوفی وار طی طریق کرده  اس��ت. از این روی می توان به بنیاد فکری 
وی و دیدش نسبت به آیین یارسان پی برد. وی اهل حق را، که از منظر وی همان علی الهی است، 
از طریق متصوفه به ش��مار آورده، جنبه هایی از آن را برجس��ته کرده که شباهت ظاهری به تصوف 
داش��ته و در پی بس��ط آنها برآمده اس��ت. از س��وی دیگر و درصد برآمده همبستگی طریقه صوفی 
خاکس��اری را با فرقه اهل حق نش��ان دهد. مطالبی را که وی به آنها استناد کرده عمدتاً اشعار سید 
محمد کلاردش��تی، پیشوای اهل حق کلاردشت که در زمان سلطنت ناصرالدین شاه شورشی را در 
کلاردشت به راه انداخت، تشکیل می دهند، که البته به زبان فارسی هستند. باید گفت که وی کتب 
نورعلی الهی و س��وری را به نقد گرفته و آنها را فاقد وجاهت عینی در باره اهل حق دانس��ته است. 
از س��وی دیگر اس��تفاده وی از دفاتر تیره آتش بیگی، شاه هیاس و رضا بیگ، درباره آداب و رسوم، 

اصول عقاید و باورهای اهل حق نشان از عدم درک درست از موضوع مطروحه دارد.
از منظ��ر چهار دهی سفارش��اتی که حضرت عل��ی)ع( به اهل حق کرده، نظی��ر اینکه حضرت 

12. نورالدین مدرسی چهاردهی، خاکسار و اهل حق )تهران: بی نا، بی تا(.
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عل��ی)ع( به جای اهل حق نم��از می گذارد و دیگر لزومی ندارد که آنها نماز بگذارند و یا اینکه برای 
باز ش��ناخته ش��دن از دیگران ش��ارب خود را کوتاه نکند، بنیاد عقیدتی اهل حق را تشکیل می دهد؛ 
همچنین چهار دهی اعتقاد دارد که جم خانه و آداب مربوط به جم از زمان حضرت علی)ع( به یادگار 
مانده اس��ت. از ادعاهای عجیب و بی بنیاد چهار دهی این اس��ت که وی گفته اهل حق خود را شیعه 
حقیقی می دانند و یا اینکه عده ای از اهل حق با نام ملک طاووس��ی ها پیروان ش��یطان هس��تند. از 
طرفی دیگر از آنجایی که وی میان هفت تن و هفتوانه تفاوتی قائل نشده، چهل تن و چهل درویش 
طریقه خاکسار را یکی گرفته، به کرات از درویش و کشکول سخن گفته. در مجموع نه تنها از متن 
کتاب وی نمی توان چیزی درباره آیین یاری به دس��ت آورد، بلکه با صورت تحریف ش��ده ای از یک 
مس��لک صوفیه مواجهه می شویم؛ طرفه آنکه مدرس��ی به نورعلی الهی ایراد گرفته که قصد داشته 

اهل حق را به تشیع نزدیک کند.

قیام و نهضت علویان زاگرس13
کت��اب »قیام و نهضت علویان زاگرس« ازجمله تألیفات محمدعلی س��لطانی درباره فرقه اهل حق 
می باش��د. این کتاب محمد علی سلطانی شاید مهم ترین تحقیق  از حیث هویت بخشی به یارسانیان 
در میان کتب مربوط به اهل حق باش��د، اگر چه در این کتاب کمتر از اصول اعتقادی و بیش��تر از 
آداب و رس��وم آیین یاری صحبت رفته اس��ت. عنوان کتاب تداعی کننده ش��یعی بودن این آیین از 
منظر نویس��نده اس��ت. سلطانی با اس��تفاده از آگاهی و اطلاعات خود از متون یاری، ادبیات کردی، 
تاری��خ منطقه از جنبه روایی آن، متون تاریخی عربی و فارس��ی و تحقیقات مربوط به اهل حق کار 
خود را پیش برده اس��ت. خلاصه آراء وی در این کتاب به صورت زیر اس��ت: با ظهور اسلام مردمان 
غرب ایران به اسلام روی می آورند، مذهب تشیع را که با آن می توانستند میراث نیاکان خود را حفظ 
کنند می پذیرند، سپس فعالیت های سیاسی خود را متوجه مبارزه با خلافت عباسی، ایلخانیان مغول، 
تیموری��ان و س��ایر قدرت های حکومت گر در منطقه می کنند؛ در نهای��ت نیز در عهد صفویه به این 
جریان مذهبی پیوسته، توش و توان خود را در اختیار این سلسله شیعی مذهبی ملی گرا می گذارند.

از این لحاظ این نظر وی ش��گفت می نماید که معلوم نیس��ت که در طول تاریخ ایران در قرون 
میانه � آنچنان که س��لطانی مدعی است � چگونه خرمدینیه به تشیع دوازده امامی تبدیل شده است. 
منابع یاری که مورد اس��تفاده سلطانی قرار گرفته به سه دسته قابل تقسیم است: متون قبل از دوره 

13. محمد علی سلطانی، قیام و نهضت علویان زاگرس )تهران: نشر سها، 1376(.
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پردیوری، و متون دوره های متأخر. از سوی دیگر در خصوص دیگر منابع که درباره فرقه اهل حق 
نگاشته ش��ده، بالاخص کتاب های جیحون آبادی، نورعلی الهی و صفی زاده، سلطانی بدون تفاوت 
دیدگاهی و محتوایی آنها هر جا که برای پیش بردن موضوع و نتیجه گیری از مبحثی لازم افتاده، 
به اس��تفاده از آنها پرداخته  است. درباره استفاده وی از منابع تاریخی قرون میانه که در مورد استفاده 
وی قرار گرفته اند، باید گفت که وی تنها به صرف آنکه رویدادی در منطقه غرب ایران، آن هم در 
مقیاس وس��یع جغرافیایی اتفاق افتاده باش��د، آن را مرتبط با آیین یاری دانسته است. وی بر اسنادی 
تکی��ه کرده که به قول خودش محلی هس��تند و مهجور مانده ان��د و بر مبنای مطالب مندرج در آنها 
برای هر یک از ش��خصیت هایی که بنا بر اعتقاد یارس��انیان ذات خداوند در وجود آنها حلول کرده 

برابر نهاده ای واقعی به دست داده است.
از س��وی دیگر س��لطانی، هر جا که لازم دانسته، منابع را به اش��تباه کردن و عدم تدقیق متهم 
کرده با بیان این نظریه که مؤلف فلان کتاب و یا فلان دفتر اس��م و یا جای را به غلط ضبط کرده 
و بدون ارایه س��ند موثقی حرف خود را به کرس��ی نشانده است: مثلًا وی محل تولد شاه خوشین، از 
س��ران اهل حق، را، اورامان می داند و می گوید دفاتر به غلط لرستان ضبط کرده اند.14 از سوی دیگر 
وی از ملاقات س��لطان اسحاق با خواجه حافظ شیرازی و امیر تیمور گورکانی سخن رانده، که بعید 
به نظر می رس��د.15 در کتاب وی حتی به منابع تاریخی به صورت غیر مستقیم اشاره شده است، مثلًا 
در آنجا که از کامل مصطفی ش��یبی به س��یوطی ارجاع داده و داستان رفتن شاه خوشین به بغداد و 
کس��ب علم او را آورده؛16 باید گفت که اس��تفاده وی از ارجاعات طولانی به منابع تاریخی، که گاه تا 
پنج صفحه را شامل می شود،17 موجب گردیده که نثر کتاب به صورت ناهموار درآید. حتی می توان 
گفت که یکی از منابع اصلی وی، »تاریخ اورامان«، نه به صورت نقادانه چاپ ش��ده، نه چگونگی و 
تاریخ تألیف آن مشخص است و نه خود نویسنده در صدد نقد آن بر می آید، با این اوصاف نویسنده 
آن را مس��تند پنداش��ته و بسیار از مطالب آن بهره برده، همین امر موجب شده که در جای جای کار، 
قلم نویس��نده به ضعف بگراید. وی هیچ تمایزی میان اهل حق / آل حق و یاری قائل نمی ش��ود و 
در تمام متن کتب خود آنها را برابر با همدیگر می پندارد. از س��وی دیگر وی علی رغم طرح کردن 
موض��وع تناس��خ در صفحات اولی��ه ج اول کتاب و نش��ان دادن ردپای آن در آیی��ن یاری، مدرس 

14. محمد علی سلطانی، قیام و نهضت علویان زاگرس، ج1، ص 46.
15. همان، ص 146.
16. همان، ص 41.

17. همان، ص 54-49.
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چهاردهی را مسئول تهمت زدن تناسخ گری به اهل حق می داند.
ذکر این نکته اساسی نیز قابل اهمیت است که، سلطانی تمامی نهضت ها و جریانات صوفیانه و 
شیعی قرون هفتم، هشتم و نهم هجری را در ارتباط و پیوند با اهل حق دانسته، تا جایی که از رابطه 
حروفیه و مشعش��عیه و سربداران با سلطان اسحاق و یارانش سخن گفته است. در پایان، ذکر چرایی 
تألیف کتاب از س��وی نویس��نده جالب و درخور تأمل است: » بنابراین اهل حق با اصالت و اعتقاد به 
حقانیت خاندان علوی و سادات و تمامیت ایران اسلامی بر اساس آنچه که در این کتاب می خوانید 
و تمامی آن مستند به منابع و مأخذ معتبر است، آیین ایرانی و اسلامی و مستقل از هر فرقه، گروه و 
دس��ته ای است، و همزمان بیرق عدالت خواهی شخصیتی جامع الشرایط از سلسله علویان که دارای 
ولایت مقبول و خواهان س��عادت جامعه بشریت و برتری اسلام و مسلمین و منظر منجی به اهتزاز 
در آم��ده، ب��ه عنوان بازوان نظامی آن حرکت قد علم کرده اند و این گفتار سرگذش��ت این قیام ها و 

قداست ها است که تا زمان حال در غبار ابهام فرومانده بود.«18

عالی قلندر و شاه فضل ولی19
»عالی قلندر و ش��اه فضل« ولی نام کتابی است که سیاوش دلفانی درباره پیشوایان اهل حق تألیف 
نموده اس��ت. این تحقیق س��یاوش دلفانی در باب دو تن از مشاهیر اهل حق، به صورت زندگی نامه 
اولیاء الله به نظر می رس��د. مؤلف قصد آن داشته که با اس��تفاده از تذکره های اولیاء، متون تاریخی 
قرون میانه، متون دینی اهل حق، تحقیقات جدید درباره تصوف، مصاحبه های کتبی و غیر حضوری 
و دیوان ش��عرا برای دو تن از ش��خصیت های اس��طوره ای در آیین اهل حق برابر نهاده ای تاریخی 
به دس��ت دهد. اس��تفاده وی از متون یارسانیان به گونه ای متشتت اس��ت که نمی توان پی برد وی 
از کدام منبع اس��تفاده کرده اس��ت و یا حتی آیا از آنها استفاده کرده اس��ت یا نه. اما از آنجایی که دو 
ش��خصیت اصلی کتاب، عالی قلندر و شاه فضل ولی، قرابت با تیره آتش بیگی و شاه هیاسی دارند، 
وی به متون مقدس موجود در نزد آن دو تیره استناد کرده است، اما در این باره نیز باید گفت که به 
نظر نمی رس��د وی از متون منظوم آنها استفاده کرده باشد، زیرا  علی رغم آنکه بیش از سیصد بیت 

فارسی در کتاب آورده است، حتی یک بیت کردی از دفاتر آنها را در کتاب نیاورده است.
 اس��تناد وی به کتب صفی زاده و منابع تحقیقی دیگر، بدون نقد آنها، که به منظور پیش بردن 

18. محمد علی سلطانی، قیام و نهضت علویان زاگرس، مقدمه.
19. سیاوش دلفانی، عالی قلندر و شاه فضل ولی )تهران: انتشارات منشور امید، 1384(.
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زمین��ه اس��تدلالی موضوع متن مطرح ش��ده، از دیگر نقایص کتاب به ش��مار می آی��د. وی حتی به 
قالب اس��طوره ای متون اهل حق و غلبه یافتن اس��طوره بر واقعیت در آنها دقت نداشته به کرات به 
اش��تباهاتی که از س��وی فرقه اهل حق در شناخت یاران س��لطان روی داده اشاره کرده است. دیگر 
اش��تباه وی آنکه اشتباهات دفاتر اهل حق را با مقابله آنها با متن موجود رسایل اهل حق، گردآوری 
ش��ده توسط ایوانف، رفع کرده و تصحیح نموده اس��ت. وی با استناد به کتب »مطلع انوار« صوفیان 
طریقت نوربخش��یه ادعا کرده س��ید محمد نوربخش همان داود از یاران سلطان اسحاق برزنجه ای 
می باشد. در نهایت نیز نتیجه می گیرد که »به ناچار باید پذیرفت که مراد »ایوت« در نوشته مسلک 
اهل حق و ش��هید شدنش در راه حق، که دارای مشخصاتی شبیه به »فضل الله نعیمی« و برادرش 
»علی الاعلی« می باش��د، کس��ی جز »عالی« الاعلی نیست که در دفاتر و نوشته های این گروه به 
پیرالی»پیر عالی قلندر« معروف بوده است و درباره شاه فضل ولی»فضل الله نعیمی استرآبادی« نیز 
نتیجه گیری کرده که اهل حق وی را با فضل الله دیگر اش��تباه گرفته، وی را در قرن چهارم هجری 

قرار داده و اولین تجلی ذات خداوند را در جسم وی می دانند.

سیری کوتاه در مرام اهل حق)علی اللهیان(20
کتاب »سیری کوتاه در مرام اهل حق« را محمد مردانی تألیف کرده است. این کتاب محمد مردانی 
نیز در زمره کتاب های حوزوی به حس��اب می آید که توس��ط افراد وابسته به حوزه های علمیه درباره 
اهل حق نوشته شده است. سعی نویسنده در کتاب بر این قرار گرفته که اهل حق را در طیف غلات 
ش��یعی ق��رار داده، آنه��ا را در زمان حال نادم از گذش��ته آبا و اجداد خود نش��ان داده و در نهایت به 
برجسته کردن تضادهایی که میان فرق اهل حق موجود می باشد پرداخته است، تا جایی که وی نیز 
نصیر، از یاران حضرت علی)ع( را مؤسس و بنیانگذار فرقه اهل حق به شمار آورده است. نویسنده به 
اس��تفاده از کتب جیحون آبادی و نورعلی الهی پرداخته، اهل حق را از منظر آنها دیده و بدون نقد 

آنها به ذکر پشت سر هم مطالب آن کتب پرداخته و مطالب را بر اساس آنها پیش برده است.
مطالب کتاب به صورت بس��یار ناهماهنگی تدوین ش��ده، میان پاراگراف ها رابطه ای وجود ندارد 
و خواننده س��ردرگم می ماند که منظور مؤلف از بیان پاراگراف ها چه می باش��د. بنظر می رسد وی تا 
حدی با آئین یاری )یا به ظن وی اهل حق و علی الهی( ناآش��نا می باش��د که کتب تحقیقاتی جدید 
را از قبیل »س��روده های دینی یارسانیان« ماشاالله سوری و »حماسه چهل تنان« بابازاده را در زمره 

20. محمد مردانی، سیری کوتاه در مرام اهل حق )علی اللهیان( )قم: بی نا، 1375(.



تاملی انتقادی در برخی تحقیقات داخلی درباره فرقه اهل حق  / 69

کتب مقدس اهل حق به حس��اب آورده اس��ت. از س��وی دیگر جدولی را که وی درباره دوره های 
تجلی و هفت تنان بدون ذکر منبع تدوین کرده اس��ت، برداش��تی از گفته های نورعلی الهی و کتاب 
»مجموعه رسایل اهل حق« ایوانف می باشد. مؤلف، که در جای جای کتاب به صراحت به پیشوایان 
و موسسان اهل حق توهین کرده، قصد خود از نگارش کتاب را این چنین بیان کرده است: »مطالبی 
که در پیش رو دارید، مطالب اصیلی اس��ت که از دفاتر و کتب اهل حق با آش��نایی و آدرس کامل، 
تا برای مراجعین کاری آس��ان و مقدمه ای جهت کار محققین آینده ش��ود و علت تحریر مطالب را 

محض رضای خدا و بیداری مظلومان گول خورده چیزی دیگری نمی دانم.«21

منظومه اهل حق نامه22
»منظومه اهل حق  نامه« نوش��ته محمد محمدی اس��ت که مطالب آن در چند سال اخیر بیشترین 
حساسیت را میان پیروان آیین یاری، بالاخص در استان کرمانشاه،  برانگیخته است. کتاب به نظر 
مولف آن، تاریخ عقاید و فقه اهل حق را پوشش داده است. نگارش آن به دو زبان کردی، گویش 
کرمانشاهی، و فارسی صورت گرفته، که بخش کردی آن منظوم است. انتشار کتاب نیز به وسیله 
مولف و در ش��هر قم صورت گرفته. ابتدا باید گفت که مولف میان آیین یاری و اهل حق تمایزی 
قایل نبوده اس��ت و س��پس وی اهل حق)که به پندار وی همان آیین یاری، نصیری و علی الهی 
اس��ت( را از منظر نورعلی الهی و کتاب های وی تفس��یر کرده اس��ت. در مورد منابع مورد استفاده 
وی می توان گفت که برای تدوین کتاب از تنها منبع دینی یارس��انیان که اس��تفاده کرده، »دوره 
هفتوانه«، تصحیح صفی زاده می باشد. ولی شایان ذکر است که وی از چند کتاب تحقیقی در این 
زمینه نیز اس��تفاده کرده است. همچنین به نظر می رسد که محمدی خیلی بیشتر از آنچه که نشان 
داده و در کتاب خود آورده اس��ت، با آیین یاری آش��نایی داشته، زیرا تدوین مطالب و حذفیات وی 
به گونه ای اس��ت که این نظر را به ذهن متبادر می کند. در جای جای کتاب به پیروان آیین یاری 
و پیش��وایان این آیین توهین ش��ده، ولی در این مقال جای بحث درباره آن نیست. تنها باید گفت 
که محمدی، بهلول را شخصیتی غیر از بهلول قرن دوم هجری دانسته، اهل حق را بنابر تعریفی 
که خود از آن ارایه کرده باقی مانده فرقه غالی نصیریه می داند؛ دین یاری را ترجمه فرقه نصیری 
به کردی می داند. وی مقایسه ای تطبیقی میان عقاید و فقه اهل حق با تشیع انجام داده و نتیجه 

21. محمد مردانی، سیری کوتاه در مرام اهل حق، مقدمه.
22. محمد محمدی، منظومه اهل حق )قم: حوزه علمیه، بی تا(.
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گرفته که اهل حق مرتد اس��ت؛ بیش��تر مطالب کتاب اس��تفتائات از مراجع شیعی در باب عقاید و 
آداب و رسوم فرقه اهل حق است.

حماسه میر مخدوم )پیر خضر شاهویی(23
»حماس��ه میر مخدوم« از دیگر کتب نگارش ش��ده س��یاوش دلفانی درباره اهل حق است. موضوع 
این کتاب دلفانی شخصیت س��ازی تاریخی برای یکی از یاران سلطان اسحاق برزنجه ای، به نام پیر 
بنیامین، می باش��د. تقریباً نیمی از مطالب کتاب شرح حال زندگی شاه نعمت الله ولی کرمانی و سید 
قاس��م انوار اس��ت که به کرات در کتاب ابیات از دواوین آنها نقل، توضیح و ش��رح داده شده اس��ت، 
مطالبی که اغلب هیچ ربطی به موضوع کتاب ندارند. وی در مابقی مطالب کتاب با استناد به زندگی 
نامه، تذکره های اولیا، کتب تاریخی و منابع آئین یارسانیان، در پی آن برآمده که سید محمد مدنی 
ملقب به میر مخدوم )یا میر مختوم( را همان پیر بنیامین، از یاران هفتگانه سلطان اسحاق به شمار 
آورد. از آنجایی که وی برای پرداختن به وضعیت و احوال پیر بنیامین در آیین یاری بیشتر به منابع 
شاخه آتش بیگی و شاه هیاسی اتکا کرده است، شخصیت پیر بنیامین جنبه های اسلام گرایانه به خود 
گرفته اس��ت. همچنین نویسنده مدعی شده که احوال س��ید محمد مدنی)میر مخدوم( ملقب به پیر 
بنیامین و پیرخضر شاهویی � متولد در سال 760 و متوفی به سال 833 ه � از سوی منابع اهل حق 
با احوال پیرخضر شاهویی دیگری خلط شده، در حالی که آنها دو شخص متفاوت با فاصله زمانی دو 
قرن از یکدیگر می باش��ند؛ تا جاییکه وی لفظ بنیامین را مرکب از بنی آمین دانسته، امین را از القاب 
پیامبر )ص( و جبرئیل به شمار آورده است. از سوی دیگر وی به رابطه سلاسل صوفیه با فرقه اهل 
حق اش��ارات فراوان کرده و از رابطه های سران صوفیه با اقدامات این فرقه سخن بسیار گفته است. 
وی در این کتاب بر خلاف کتاب عالی قلندر و ش��اه فضل ولی، ابیات بس��یاری از دفاتر دوره متأخر 

یارسانیان نقل کرده است.

سر سپردگان24
»سرس��پردگان« اثر مولفی به نام محمد علی خواجه الدین می باش��د که تالیف آن به سال های قبل 
از انق��لاب باز می گردد. از آنجایی که خواج��ه دین نیز تفاوت و تمایزی میان فرقه اهل حق و آیین 

23. سیاوش دلفانی، حماسه میر مخدوم )پیر خضر شاهویی( )قزوین: بحرالعلوم، بی تا(.
24. محمد علی خواجه الدین، سرسپردگان )تهران: انتشارات منوچهری، 1348(.
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یاری قائل نبود، پراکندگی پیروان اهل حق در گس��تره جغرافیایی ایران را مد نظر قرار داده اس��ت. 
وی اگرچه در ابتدای کتاب نقدی بر تعدادی منابع تحقیقی مورد استفاده خود نوشته، ولی در جریان 
متن کتاب علیرغم ذکر اختلاف منابعش و عدم نتیجه گیری از آن به بیان برداش��ت های مستقیم و 
پشت سر هم از منابع متفاوتش برای پیش بردن موضوع اقدام نموده است. از آنجایی که وی به وفور 
از »ش��اهنامه حقیقت« و کتاب نورعلی الهی اس��تفاده کرده و از منظر آنها به آیین یاری نگریس��ته، 
هنگام بیان دوره های تجلی ذات باری تعالی در قالب جس��مانی انسان و ذکر یاران سلطان اسحاق، 

دچار اشتباه شده است.
دی��د صوفی وار مؤلف، که در جای جای کتاب پیدا اس��ت، به همراه ب��اور به این که اهل حق از 
صوفی��ه به ش��مار می آیند، موجب گردیده وی از رس��ایل دراویش معاصر نی��ز در جهت پیش بردن 
مطالب کتاب خود اس��تفاده کند. ش��ایان ذکر اس��ت که وی در جایی که از جم و جمخانه صحبت 
می کند، متأثر از نوش��ته های نورعلی الهی و رس��ایل دراویش، آداب و رس��وم جمخانه را با آداب و 
رس��وم خانقاه دراویش خلط می کند. جالب آن که موضوع اصلی کتاب، سرس��پردن، جز رونوشتی از 
صفحات کتاب برهان الحق نور علی الهی � آنچنان که خود مؤلف نیز اذعان دارد� نیست. از سوی 
دیگر تا جایی پیش رفته که بس��یاری از ابداعات نورعلی الهی، همچون احوال و آداب خواب دیدن 
و احضار ارواح را، به اهل حق نسبت داده است و در جای دیگر نیز برای توضیح و تشریح پاره ای از 
سوالات مطرح شده در متن کتاب به مصاحبه شفاهی خود با یکی از پیروان فرقه اهل حق، هنگام 

مسافرت از شمال به تهران، استناد می کند.

چهل تنان25
 کتاب »چهل تنان« اثر پرویز بابازاده نیز در زمره کتبی اس��ت که به باور اینکه اهل حق از صوفیه 
به ش��مار می روند، درباره فرقه چهل تنان، به خاطر ش��باهت عنوان آن با چهل تن در نزد یارسانیان 
نگاش��ته ش��ده اس��ت. مؤلف کتاب، آن چنان که از لابه لای مطالب کتاب بر می آید، دارای مسلکی 
صوفیانه می باشد. وی در چند صفحه آغازین کتاب به ذکر تاریخ تصوف در اسلام پرداخته، سلاسل 
صوفیه و طرایق آنها را برش��مرده، به اصطلاحات صوفیه اش��اراتی کرده و س��پس وارد بحث درباره 

فرقه اهل حق شده است.
مناب��ع اصلی مورد اس��تفاده وی برای نگارش مطالب مربوط به فرقه اهل حق، »ش��اهنامه 

25. پرویز بابازاده، چهل تنان )بی جا: بی نا، بی تا(.
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حقیق��ت« جیحون آبادی و کتب نورعلی الهی هس��تند؛ بنابراین آنچه که وی درباره آیین یاری 
گفته منبعث از مطالب این دو کتاب اس��ت. موضوع کتاب که چهل تن قدیس سلاس��ل صوفیه 
می باش��د، به علت وجود چهل تن قدیس در آیین یاری با آن خلط شده. نویسنده، به اشتباه آنها 
را یکی پنداش��ته؛ اما اس��امی که وی ذکر کرده و ش��امل چهل تن قدیس صوفیان می گردد جز 
در چندین مورد، با چهل تن مقدس نزد یارس��انیان تطابق ندارد. از س��وی دیگر شباهت آداب و 
رس��وم و انعقاد جم و جمخانه یارسانیان با آداب خانقاه نش��ینی دراویش نیز موجب اشتباه مؤلف 
شده است. در پایان نیز وی به ذکر داستان زندگی و احوال چندتن از چهل تنان مقدسه صوفیه 

پرداخته است.

زیج کردی ـ آریایی26
نویس��نده کتاب »زیج کردی� آریایی« طیب طاهری می باشد. طاهری در این کتاب به بررسی تقویم 
و روزشماری در میان اکراد و بالاخص یارسانیان پرداخته و به مطابقت دادن آن به منظور به دست 
دادن ش��باهت های آن با تقویم ایران باس��تان مبادرت ورزیده است. مؤلف با اصرار بر اینکه تمامی 
ابیاتی که در دفاتر یارس��انیان، مخصوصاً دوره کیهانی آمده و اش��ارات به احوال ستارگان و سیاره ها 
در آس��مان دارد، همگی با آگاهی کامل از علم نجوم س��روده ش��ده اند، به تفسیر ابیات نقل شده در 

این زمینه از زبان یاران سلطان اسحاق و خود وی پرداخته است.
کار وی از چند ایراد اساس��ی برخوردار اس��ت: نخس��ت؛ وی از دفاتر پس از دوره پردیوری 
استفاده نموده، مثلًا: به ذکر ابیاتی چند از امیر نوروز، از مشاهیر عصر قاجار یارسانیان پرداخته، 
آنهارا برای بیان وضعیت و احوال س��لطان و یارانش به کار گرفته اس��ت. دوم؛ استناد به همان 
ابیات که در دوره های متأخر و یا در زمان س��لطان اس��حاق سروده ش��ده و طاهری آنها را از 
لحاظ علم نجوم داری ارزش علمی دانسته و برابرنهادن تاریخ رویدادهایی که در منابع تاریخی 
ق��رون میانه ایران آمده، بالاخ��ص دوره مغول، با این ابیات و دادن تاریخ های بس��یار دقیق و 
حتی روزش��مارانه درباره زندگی س��لطان اس��حاق و یارانش. این درحالی اس��ت که در »دیوان 
گوره«27 ابیاتی می باش��د که می توان بنا بر آنها ثابت کرد که س��لطان اس��حاق متعلق به قرون 

متاخر می باشد.

26 طیب طاهری، زیج کردی-آریایی )اربیل: بی نا، 2001(.
27. دیوان بزرگ .
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ایلخچی28
کتاب »ایلخچی« تألیف نورالدین س��اعدی، ش��رح مسافرت وی به میان ساکنان اهل حق روستای 
ایلخچی، از توابع تبریز در دهه چهل شمس��ی اس��ت. کتاب وی کمتر جنبه عقیدتی دارد و در سخن 
از زمان ش��کل گیری فرقه به صورت گذرا با تکیه بر داس��تان های افواهی مردم، روایتی به دس��ت 
می دهد. مس��افرت وی و همراهانش به روس��تا و معاش��رت آنها با مردمان روس��تا به کتاب رنگ 
مردم نگارانه داده  اس��ت. وی از این منظر به بررسی و شرح آداب و رسوم ساکنان روستا پرداخته که 

تأثیرات ظهور شرایط جدید بر زندگی آنها را مورد توجه قرار دهد.

خاندان حقیقت و مشاهیر متأخر اهل حق در کرمانشاه29
»خاندان حقیقت و مش��اهیر متأخر اهل حق در کرمانشاه« از دیگر آثار محمدعلی سلطانی می باشد 
که در آن به بررس��ی، توصیف و بیان ش��جره خاندان های اهل حق تش��کیل شده در زمان سلطان 
اسحاق پرداخته است. بسیاری از مطالب کتاب، برداشت هایی از دیگر کتب سلطانی درباره کرمانشاه 
و اه��ل حق اس��ت. به غیر این مناب��ع، وی از »تذکره های خاندان های اهل ح��ق«، کتب نورعلی 
الهی، »ش��اهنامه حقیقت« جیحون آبادی، »دفتر رموز یارس��ان«، چند کتب درباره صوفیه، استفاده 

کرده است. این کتاب سرشار از شجره نامه و تصاویر افراد این خاندان می باشد.

نامه سرانجام30
»نامه س��رانجام« یا »کلام خزانه« از مقدس��ترین متون دینی یارسان بوده و بخشی از متن کلامی 
»دیوان گوره« محس��وب می شود؛ این کتاب توس��ط صدیق صفی زاده طبع و نشر شده است. صفی 
زاده کتاب را به چند بخش تقس��یم کرده و در هر کدام از آنها به ذکر یکی از متون یاری پرداخته، 
آن را ترجمه کرده و سپس به تفسیر آن پرداخته است. منابع مورد استفاده وی برای تصحیح متون، 
عبارتن��د از چن��د زندگی نامه، تذکره اولی��اء، تحقیقاتی درباره ایران باس��تان و کتب نورعلی الهی و 

جیحون آبادی.
به علت استفاده صفی زاده از دو منبع متناقض، یعنی هم استفاده از متون یاری و هم استفاده از 

28. نورالدین ساعدی، ایلخچی )تهران: انتشارات موسسه مطالعات و تحقیقات اجتماعی، 1342(.
29. محمد علی سلطانی، خاندان های حقیقت و مشاهیر متأخر اهل حق در کرمانشاه )کرمانشاه: سها، 1381(.

30. صفی زاده، صدیق، نامه سرانجام )تهران: انتشارات هیرمند، 1375(.
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کتب جیحون آبادی و نورعلی الهی که یاری را در مسیر شیعی انداخته اند، موجب سردرگمی خواننده 
شده تا نتواند ریشه های عقیدتی آیین یاری و آداب و رسوم آنها را دریابد. قسمتی که در پایان کتاب 
به عنوان خرده س��رانجام آمده، ش��امل آداب و رسوم اهل حق )یاری(، به طور کامل برداشتی است 
ب��دون ذکر منبع از مطالب نورعلی اله��ی در کتاب برهان الحق. از طرفی دیگر در کلام دوره چهل 
تن، صفی زاده به ذکر 70 بند از زبان بیش از چهل تن پرداخته و کس��انی را در زمره چهل تن قرار 
داده که نه تنها در کتاب دیگرش، »پیرامون و مش��اهیر اهل حق« عنوان چهل تن ندارند، بلکه در 
دیگر کتب چاپ شده درباره اهل حق نظیر؛ »دیوان گوره« و »نامه سرانجام« طیب طاهری از آنها 

به عنوان چهل تن ذکری به میان نیامده است.
دوره عابدی��ن جاف نیز ناقص چاپ ش��ده، در مطالبی که از تطاب��ق آن با دوره عابدین جاف در 
»دیوان گوره« و »نامه س��رانجام« آمده، به ط��ور واضح می توان ابیاتی که صدیق صفی زاده اضافه 
کرده اس��ت را تشخیص داد. از س��وی دیگر به نظر می رس��د که ابیات فراوانی را صفی زاده به عمد 
حذف کرده که بیشتر ابیاتی درباره سلطان اسحاق  از زبان عابدین جاف می باشند، که در آن عابدین 
ب��ه زبان مناجات در باره س��لطان اس��حاق توصیف هایی ارائه می کند که می ت��وان به وضوح از آنها 

اعتقادات یارسانیان به سلطان اسحاق و خدا پنداشتن وی را دریافت.
»دوره هفتوانه« که در این کتاب نیز به عنوان بخش��ی از متون دوره یاری چاپ ش��ده ، همان 
»کت��اب هفتوانه« اس��ت، با ح��ذف مقداری از ضمای��م و تعالیق. »کلام دوره بارگ��ه بارگه« نیز از 
تفاوت بارزی با دیگر کلام های هم عنوان خود در دیگر کتب مربوط به یارس��انیان برخوردار اس��ت. 
صفی زاده گرایش دارد که اسامی را به صورت باستانی نقل کرده و برای آنها برابر نهادهای باستانی 
به دس��ت دهد. از س��ویی چندین بند از این کلام در »دوره بارگه بارگه س��یاوش تیموری« نیامده و 

چندین بند در کتاب تیموری آمده که کتاب صفی زاده فاقد آن است.

دفتر رموز یارسان31
»دفتر رموز یارس��ان« یا »گنجینه سلطان سحاک«، مجموعه ای از متون دینی زمان های گوناگون 
حیات یارس��انی ها را سید قاس��م افضلی گردآوری، تصحیح و منتشر نموده است. افضلی، کلام های 
چندین دوره را در این مجموعه گردآوری و بدون ترجمه ی تفسیر و تصحیح متون مبادرت به انتشار 
آنها نموده است. در دو موضوع به صورت موجز به ذکر داستان زندگی شاه خوشین و سلطان اسحاق 

31. سید قاسم افضلی، دفتر رموز یارستان، گنجینه سلطان سحاک )تهران: چاپ راستی، 1350(.
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پرداخته است. منابع وی برای این قسمت به نظر می رسد که بیشتر شفاهی بوده و در »دیوان گوره« 
داستان به نحو دیگری است. 

از س��وی دیگر اختلاف داستان زندگی سلطان اس��حاق که افضلی بیان کرده، با همین موضوع 
مجموعه رس��ایل اهل حق، به نظر می رس��د که برآمده از دو منبع متفاوت باش��د: افضلی از »دفتر 
امیر نوروز« اس��تفاده کرده اس��ت. چون که آن ابیات بس��یار با به ابیات درویش نوروز نزدیک بوده و 
محتوای آنها نیز حول همان موضوعات مورد علاقه درویش نوروز می چرخد و در »مجموعه رسایل 
اهل حق«، گردآوری ش��ده توس��ط ایوانف گرایش به سمت متون تیره آتش بیگی بسیار است. زیرا 

این عقاید تنها در منابع آن تیره یافت می شود.
با وجود آنکه افضلی، نام کتاب را »گنجینه س��لطان س��حاک« نهاد، درباره اصول عقاید یاری، 
زمان پیدایش این آیین و آداب در رس��وم یارسانیان مطلب آن چنانی بیان نکرده است. از طرف دیگر 
در مت��ن »دوره عابدین جاف«، »دامیار دامیار« و »زلال زلال« اختلاف بس��یاری میان کلام هایی 
که افضلی گرد آورده و کلام هایی که حس��ینی در »دیوان گوره«، صفی زاده در »نامه س��رانجام« و 
طاهری در »سرانجام«، به چاپ رسانده موجود می باشد. در کتاب افضلی نیز »کلام عابدین جاف«، 
همچون کتاب صفی زاده، به صورت اختصار بیان شده است، »دامیار دامیار« �  مفقود در کتاب صفی 
زاده � مفصل تر از »دامیار دامیار« کتاب حسینی می باشد و در »کلام زلال زلال« به غیر از اختلاف 

فراوانی و کمبود ابیات از نظر محتوای ابیات و دگرگونی کلمات تفاوت زیادی موجود می باشد. 

کلام دوره بابا ناووس32
»کلام دوره بابا ناووس« از منابع تاریخی آیین یارسان می باشد که دکه ای جیحون آبادی گردآوری، 
تصحیح و منتشر نموده است. دکه ای در گردآوری این کلام، از نسخ خطی که به چاپ نرسیده باشد، 
نام نبرده و اس��تفاده نکرد و در مجموع از چندین نس��خه از »کلام دوره باباناووس« که جداگانه و یا 

در مجموعه های آیینی یارسانیان چاپ شده استفاده کرده و نشانی هر یک از آنها را داده است.
اگر چه می توان گفت: این کتاب در نوع خود بهترین تصحیح و چاپ از متون یاری می باشد، ولی 
چند ایراد بر آن وارد است: نخست اینکه با وجود استفاده مصحح از »فرهنگ لغات هژار مکریانی« 
و  »فرهنگ لغت بورکه ئی«33 چند جا به اشتباه بعضی از کلمات را معنی کرده است. دوم این شکل 

32. جیحون آبادی دکه ای، کلام دوره باباناووس )بی جا: بی نا، بی تا(.
33 . هر دو از فرهنگ واژگان کردی می باشند.
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نوش��تاری تعدادی از کلمات اش��تباه نوشته شده و بالطبع آن حاشیه ای که در ذیل بر آن نوشته شده 
اش��تباه می باشد. سوم؛ اگر اشارات و اش��کالاتی دیگری از ابیات در دیگر کلام ها آمده، تنها به ذکر 

آنها بدون نشانی قابل پیگیری اکتفا کرده است.

کلام دوره بارگه بارگه34
»کلام دوره بارگ��ه بارگ��ه« از دیگ��ر منابع تاریخی آیین یارس��ان می باش��د که س��یاوش تیموری 
گردآوری، تصحیح، ترجمه، و به همراه حواش��ی و تعالیقی چند منتشر نموده  است. در مجموع بر کار 
وی ایراداتی چند وارد اس��ت: نخس��ت؛ آن که وی تفاوتی میان دید خود، که یارس��ان را دینی ازلی 
می داند و دیدگاه صوفیانه صفی زاده در قبال یارسان قائل نشده و تمامی حواشی وی بی کم و زیاد 
همان مطالبی اس��ت که صفی زاده در نامه سرانجام، قس��مت بارگه بارگه، آورده است. دوم؛ از سوی 
دیگر تمامی یاران سلطان اسحاق و تاریخی که برای دوره حیات آنها از سوی تیموری بیان گردیده، 
همان مطالبی است که صفی زاده در کتاب پیران و مشاهیر اهل حق آورده است. سوم؛ شیوه نوشتن 
ابیات، املای آنها و ترجمه ناقص و نارس��ای تیموری از ابیات از دیگر مشکلات این اثر است. آنچه 
که درباره این اثر ش��ایان ذکر اس��ت، تفاوت محتوایی تعدادی از ابیات بندها با »بارگه بارگه« صفی 
زاده و حس��ینی اس��ت، ابیاتی که در بندهای »بارگه بارگه« گردآوری شده توسط تیموری آمده، در 

کتاب های آن دو ذکری از آن نرفته  است. 

نتیجه گیری
یافته های حاصل از ازریابی و نقد محتوایی و منبع شناختی تحقیقات داخلی فارسی زبان درباب تاریخ 
و عقاید فرقه اهل حق و آیین یارس��ان حاکی از آن اس��ت که مجموعه ای از عوامل از قبیل: جامعه 
بالنس��به منزوی پیروان آیین یارس��ان، زبان رمزآمیز و بیان ش��اعرانه کتاب ها و آثار اعتقادی یاری، 
موقعیت جغرافیایی کوهس��تانی با دسترسی سخت در کنار برخی حساسیت های ناشی از ملاحظات 
سیاسی و اعتقادی از یک سو و نگاه های مبتنی بر پیش فرض های رایج و اغلب مغرضانه در باب آیین 
یارس��ان و عدم تخصص و توان لازم محققان فرقه اهل حق موجب شده تا دستاوردهای پژوهشی 
مذکور نتوانند از گزند آسیب های جدی برکنار بمانند، که در بیان ابعاد انتقادی این آثار مواردی چند 

از منظر نقد بیرونی و دورنی قابل اشاره هستند.

34. سیاوش تیموری، کلام دوره بارگه بارگه، کپی.
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برخ��ورد مبتنی بر پیش فرض های رایج عمومی درباره فرقه اهل حق همراه با نگاه های ناش��ی 
از خاس��تگاه عقیدت��ی محققان که در برخ��ی موارد به صورت فعالیتی کام��لًا غرض مند و جهت دار 
درآمده ان��د، از م��وارد انتقادی می باش��د که به عاملی اصلی در عدم کش��ف و درک واقعیت تاریخی 
و مبانی اعتقادی پیروان یارس��ان بدل ش��ده اس��ت و ماهیت تاریخی و اعتقادی آنان را با تفاسیری 
ناصواب بیش از پیش در ابهام فروبرده  اس��ت. ارائه تفسیرهای صوفیانه و  غلات شیعی از اهل حق 
دو نگاه غالبی می باش��ند که در بیش��تر آثار به گونه ای هدفمند یا ناشی از ضعف شناخت و برداشت 

ناقص محققین ارائه شده اند.
عدم همخوانی برخی از مدعیات و مفاد مورد اش��اره این آثار با واقعیات مش��هود تاریخی و عدم 
تطبیق اطلاعات آیین یارسان با آثار و رخدادهای موثق تاریخی، موجب نوعی زمان پریشی در متون 
این تحقیقات ش��ده به طوری که بس��یاری از حوادث و شخصیت ها تاریخی با هم خلط شده اند، که 

جایگاه علمی و استنادی آنان را با ضعف و سستی مواجه می کند.
برخ��ورد منفعلانه با منابع مورد اس��تفاده در کنار نقل مضامی��ن بدون ذکر منبع تاریخی از دیگر 
نکات انتقادی می باش��د که در مواردی موجب تناقض درونی متن و ناهمخوانی آرای تحقیقی ش��ده 
است. تاکید بیش از حد بر یک منبع و برخورد گزینشی با منابع، آسیب دیگری است که بعضاً تکرار 

شده است.
ناآشنایی و ضعف دانش زبانی جهت ارتباط مفید با متون و منابع اصلی اعتقادی و تاریخی اهل 
حق از قبیل دواوین، دفاتر و کلام ها، که اکثراً با گویش های زبان کردی نگاش��ته ش��ده اند، از دیگر 
موارد مورد نقد می باش��د که فارغ از پیامدهایی که در آثار پژوهش��ی به بار آورده و فهم و برداش��ت 
ژرف و چندوجهی را با مش��کل مواجه کرده، در حوزه گردآوری، تصحیح، ش��رح و تعلیق نویسی بر 
این نس��خ و منابع تاریخی نیز سبب کاس��تی ها و سوء برداشت هایی در بازخوانی و فهم متون مذکور 

شده است.
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جایگاه مکاتبات در پژوهش های تاریخی )با تکیه بر مکاتبات حاج 
محمدکاظم ملک التجار تبریزی با فرزندش حاج حسین آقای ملک(

علی منوچهری2 مقصودعلی صادقی1 

چکیده 
مكاتبات و مراس��ات اعم از؛ س��لطانیات، اخوانیات و دیوانیات، بخش مهمی از اسناد تاریخی به شمار می روند که استفاده از آنها در پژوهش های 
تاریخی می تواند ورای داده های مبتنی بر مضامین و محتوای اصلی مكاتبات، به طور ضمنی راهی به درک وضعیت سیاسی، اجتماعی و فرهنگی 
ادوار تاریخی نیز بگشاید. مكاتبات ملک التجار تبریزی با فرزندش حاج حسین آقا ملک)بین سال های 1284-1296شمسی( نمونه ای از مكاتبات 
خانوادگی موسوم به اخوانیات مربوط به اواخر دوره قاجار می باشد که با توجه به موقعیت اجتماعی و اقتصادی نویسندگان لاجرم منبع مهمی در 
راستای درک ابعاد مختلف حیات سیاسی و اجتماعی در آن دوره تاریخی می باشد. پژوهش مذکور با استفاده از روش توصیفی  تبیینی و با تكیه بر 
اسناد و منابع کتابخانه ای، سنجش اهمیت و جایگاه این مكاتبات را به عنوان نمونه ای موردی از مكاتبات و شرح حال نگاری در مجموعه اسناد و 
منابع تاریخی دوره قاجاریه مورد بررسی و پژوهش قرار داد. براساس یافته های پژوهش، مكاتبات ملک التجار از تهران با فرزندش حاج حسین آقا 
در مشهد بین سال های 1323_1336ه.ق از سویی مشتمل بر اطاعات فراوانی درباره اوضاع سیاسی، اقتصادی و اجتماعی ایران آن دوره مانند: 
جنبش مشروطه، وضعیت دربار، شرایط سیاسی خراسان، طب سنتی دوره قاجار، مسائل فقهی_حقوقی و ... می باشد و از سوی دیگر، در کمک به 
شرح حال نگاری شخص ملک التجار و حاج حسین آقا نیز بسیار سودمند می باشد. این اسناد همچنین اطاعات ارزنده ای در باب یكی از بزرگترین 

موقوفات آستان قدس، یعنی موقوفات ملک ارائه می دهد و از این حیث از جایگاه مهمی در حوزه مطالعات تاریخی دوره قاجار برخوردار می باشد.
واژگان کلیدی: محمدکاظم ملک التجار تبریزی،حسین آقا ملک، مكاتبات، خراسان، دوره قاجار.

The position of correspondences in historical researches 
(focusing on correspondences of Haj Mohamamd Kazem 
Malekottojar Tabrizi to his son Haj Hossein Agha Malek)
Maghsoodali Sadeghi3 Ali Manouchehri4

Abstract
Correspondences including Soltaniat (formal letters), Akhvaniat (friendly letters) and Divaniat (judicial 

and financial letters) are assumed as important part of historical documents that use thereof in the historical 
researches, in addition to data based on main contents of correspondences may implicitly provide the requirements 
for perception of sociopolitical and cultural status of historical periods. Correspondences of Malekottojar Tabrizi to 
his son Haj Hossein Agha Malek (within 19051917-) is a sample of familial correspondences known as Akhvaniat 
are referred to the recent of Qajar Era that considering the socioeconomic situation of authors, inevitably is 
assumed as an important references for perception of different aspects of sociopolitical life within that historical 
period. The present study analyzed the assessment of importance and position of these correspondences as a 
case sample of correspondences and biography writing in the collection of historical documents and references 
of Qajar Era. According to the results, correspondences of Malekottojar from Tehran to his son Haj Hossein Agha 
in Mashhad, within 19451947- from one side included frequent information about political and socioeconomic 
status of Iran within the said era such as constitutional movement, court status, political conditions of Khorasan, 
traditional medicine of Qajar Era, jurisprudential-legal issues etc., and on the other side are very useful for 
assistance to biography writing of Malekottojar and Haj Hossein Agha. These documents provide valuable 
information about one of the greatest endowments of Astan Ghods (Imam Reza Shrine) means endowments of 
Malek, and therefore have important position in the historical studies of Qajar Era.
Keywords: Mohammad Kazem Malekottojar Tabrizi, Hossein Agha Malek, Correspondences, Khorasan, 

Qajar Era. 
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مقدمه
مكاتی��ب و مراس��ات چه از نوع دیوانی و درباری و چه دوس��تانه و خانوادگ��ی )اخوانیات( از جمله 
منابع مهم و موثق هر دوره ي تاریخي محسوب مي شوند که از جهات مختلف حائز اهمیت و درخور 
مطالعه و تحقیق می باش��ند. مكاتبات اغلب اطاعات سودمند و با ارزشی در زمینه اوضاع اجتماعی، 
اقتص��ادی، فرهنگی و سیاس��ی عصر خود ارائ��ه می دهند، همچنین در این مكاتب��ات از جریانهاي 
سیاس��ي، اجتماعي و احوال خصوصي مردم از قبیل علما، ادبا، ش��خصیتهاي سیاس��ي، درباریان و 
حتي مردم عادي س��خن به میان آمده است. در میان منابع تاریخی مكاتبات در زمره اسناد تاریخی 
قرار می گیرد. مكاتبات و نامه ها را به عنوان یک س��ند تاریخی از نظر س��اختار و محتوا به سه دسته 

سلطانیات، اخوانیات و دیوانیات تقسیم می کنند که هر کدام از آنها نیز تعریف خاص خود را دارد.
س�لطانیات و دیوانیات: مراد از س��لطانیات نامه هایی اس��ت که پادش��اهان و امرا به یكدیگر و به 
زیردستان خود می نوشته اند و یا از زیر دستانشان به آنها نوشته می شده است. از نامه های سلطانی 
که به اس��لوبی خاص نوش��ته ش��ده، می توان به نامه ها و مكاتبات میان پادش��اهان ، امرا ، وزرا و 
دیگر ش��خصت ها و نیز فتح نامه و شكس��ت نامه، تعزیت نامه، تهنیت نامه، س��وگندنامه، عهدنامه ها و 
پیمان نامه   ها اش��اره کرد.5 دیوانیات نیز درباره مسائل و امور دولتی و کشوری در دستگاه های اداری 
تهیه می-ش��دند. در آثار متقدمان، عناوین مختلف و متعددی می یابیم که به اس��ناد دیوانی اطاق 
می شده است مانند: منشور، فرمان، مثال، توضیع، یرلیغ، التمغا، پروانه یا پروانچه، عهد، نشان، رقم، 
حكم، ملطفه، مواضعه، مخاطبه، تعلیقه، برات، فرد و بس��یاری از اس��ناد دیگر.6 میان س��لطانیات و 
نوشته های درباری و دیوانی یا همان دیوانیات تفاوت چندانی دیده نمی شود و در بیشتر مواقع بر هر 
دو یک اطاق صورت گرفته اس��ت. زیرا که هم س��لطانیات و هم دیوانیات به دستور مستقیم شاه و 

یا تحت نظر او تدوین و صادر می شده اند.
اخوانیات: مقصود از اخوانیات نامه هایی اس��ت که طبقات مختلف مردم به یكدیگر می نوش��ته اند.7 
همچنین اخوانیات ش��امل مكاتبات دوس��تانه و نامه های خانوادگی نیز می باش��ند. در این دسته از 

نوشته ها می توان دو گروه متمایز از یكدیگر را تشخیص داد:
نخس��ت؛ نامه های دوس��تانه ای که فقط جنبه ادب��ی و هنری دارند و کارب��رد آرایه های ادبی و 

5. غامحسین عسگری، »تاریخچه منشآت در ادب پارسي«، کیهان فرهنگی، شماره 154، ص 65.
6. جهانگیر قائم مقامی، مقدمه اي بر شناخت اسناد تاریخي )تهران: انتشارات انجمن آثار مليّ، 1350(، ص 43.

7. دانشنامه ادب پارسی، به سرپرستی حسن انوشه )تهران: چاپ اول، ج 2،سازمان چاپ و انتشارات،1376(، ص 30.
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متصنع در آنها بیش��تر اس��ت. از این مدارک به سبب اینكه نویس��ندگان، آنها را برای فضل فروشی 
نوشته اند، بهره تاریخی اندکي می توان برد. 

دوم؛ آنهایی هس��تند که نویسنده در آنها از حقایق و خصوصیات زندگی خود و یا دیگران سخن 
گفته است. این گروه از اخوانیات برای نوشتن و تدوین تاریخ، مفید فایده می تواند بود ولی متأسفانه 
از این گونه نوش��ته ها آنچه از دس��تبرد حوادث و آسیب تعصبات اجتماعی برکنار مانده، بسیار اندک 
است و چنانچه بر حسب تصادف به دست آیند به صور مختلف تاریخ، مانند: شرح احوالات معاریف 
علم و ادب ، تاریخ مردان سیاسی و اجتماعی و یا وقایع تاریخی، سیاسی و اقتصادی می توانندکمک 
بس��یار کنن��د. 8 از اخوانیات عاوه بر آنچه در مجموعه منش��آت و مكاتیب به ص��ورت نثر آمده به 
نامه هایی منظوم نیز بر می خوریم که سرشار از عواطف و اندیشه های شاعرانه است؛ مانند نامه اهل 
خراس��ان از انوری که ش��اعر با لرزش دل و تأثر، شكوه مردم خراس��ان را در بیداد غزان، بر خاقان 

سمرقند، قلج طمغاج خان، عرضه می دارد و با این مطلع فریاد بر می آورد:
    به سمرقند گر بگذری باد سحر    نامه اهل خرسان به بر خاقان بر9

در تاریخ جهانگشای جوینی نامه منظوم انوری و رشید الدین وطواط که در جریان محاصره قلعه 
هزار اس��ب با تیر رد و بدل شد� آمده اس��ت، که نمونه ای از نامه های منظوم است.10 از دیگر انواع 
اخوانیات، نامه های دانش��مندان، عارفان ، صوفیان و اجازه نامه ها و ارش��ادنامه های آنان است. مانند 
تع��داد زیادی از نامه های امام محمد غزال��ی و نیز نامه های عین القضات همدانی و از اجازه نامه های 
آن��ان مانند اجازه خرقه پوش��یدن که در مقاله » خرقه هزار میخی « اس��تاد فقید محمد تقی دانش 

پژوه، نمونه های مختلفی از آنها آمده است.11 
لذا در یک تعریف مختصر می توان گفت: س��لطانیات، به نامه های دیوانی یا نامه های رس��می، 
دولتی و اداری اطاق می شد و اخوانیات، نامه های دوستانه، خصوصی و یا غیر رسمی در برمی گرفت. 
س��بک نگارش سلطانیات با اخوانیات فرق داش��ت و ممكن بود منشیان و دبیران در یكی از این دو 

مهارت داشته و در دیگری عاجز و قاصر باشند.12

8. قائم مقامی، همان، ص 42 .
9. دیوان انوری، تصحیح محمدتقی مدرّس رضوی،ج 1 )تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب، 1341(، ص 201. 

10. تاریخ جهانگشای جوینی، به تصحیح محمد بن عبدالوهاب قزوینی، چاپ دوم،ج2 )تهران، انتشارات بامداد(، ص 8 .
11. محمدتقی دانش پژوه، )خرقۀ هزار میخی(، مجموعه سخنرانی ها و مقاله درباره فلسفه و عرفان اسامی، به کوشش مهدی 

محقق و هرمان لندلت )تهران: بی نا1349، (، صص 165 167.
12. نامه های رشید الدین وطواط، به کوشش قاسم تویسرکاني ) تهران: انتشارات دانشگاه تهران،  1338(، مقدمۀ کتاب.
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بنابر آنچه که مقدمتاً پیرامون مكاتبات و تقسیمات آن ذکر گردید، مكاتبات ملک التجار تبریزی 
با فرزندش حاج حس��ین آقا در زمره مكاتبات غیر رس��می دوس��تانه و خانوادگی یعنی اخوانیات قرار 
می گیرد که از اهمیت زیادی در مطالعات تاریخی به ویژه شرح حال نگاری برخوردار می باشند. نامه ها 
و مكاتبات دوس��تانه و خانوادگی)اخوانیات( مبین وضعیت زندگی نویسندگان و گاه دریافت کنندگان 
نامه ها اس��ت و لذا این گونه نامه ها برای تدوین تاریخ زندگی رجال و ش��رح حال نگاری بس��یار مفید 
و س��ودمند اس��ت. زیرا در اخوانیات نویس��نده آنچه می خواهد، می اندیشد و بدون ماحظه و احتیاط 
می نویس��د و بیش��تر از مسائل خصوصی فیما بین سخن می گوید، مس��ائلی که با گذشت زمان تنها 
با رجوع به نامه ها و مكاتبات خود نویس��نده می توان پرده از زوایای ناروش��ن زندگی ش��خصی وی 
برداش��ت. نامه هایی از نوع اخوانیات به ویژه از آن جهت بیش��تر اهمیت دارند که نویس��ندگان آنها 
در حین نوش��تن اصولًا به این امر توجه ندارند که ش��اید روزی نوشته هایش��ان انتش��ار یابند و گاه 
حت��ی صریح��اً از مخاطب خود می خواهند از انتش��ار آنها امتناع ورزند، به همین س��بب، بدون حزم 
و احتی��اط و بنا بر س��رّ درون، قلم می زنند. از این روس��ت که یكی از محققی��ن در اهمیت نامه های 
خصوصی این گونه س��خن می راند: مكتوبات عموماً نوع ادبی جالبی اس��ت که به مقتضای ماهیت 
خود فوایدی استثنایی دربردارد. شخصیت نویسنده، مناسبات او با طبقات متعدد، واکنش های او در 
براب��ر رویدادهایی که با زندگی خصوصی و اجتماعی اش پیوند نزدیک دارند، عاقه ها و گرایش ها و 
نفرت ها، تلقی او از افراد و حوادث و س��رانجام احیاناً اس��رار زندگی او با صداقت و صفای بیشتری از 

لابای نامه ها نمودار می شود و حس کنجكاوی خواننده را بهتر ارضا می کند.13

مکاتبات ملک التجار تبریزی با حاج حسین آقا ملک
تج��ار و بازرگان��ان یكی از طبق��ات اجتماعی نقش آفرین در تحولات تاریخ��ی ایران از جمله دوره 
معاصر می باشند. ارتباط مستمر و تنگاتنگ تجار و بازاریان با سایر طبقات اجتماعی از جمله علمای 
دینی باعث می شد که این قشر در بطن تحولات اقتصادی، اجتماعی و سیاسی قرار گیرند و بیگانه 
از مسائل زمانه خود نباشند. لذا اسناد تاریخی مرتبط با زندگی اجتماعی و اقتصادی این قشر می تواند 
تبیین گر زوایای مختلف حیات اجتماعی ایران در گس��تره تاریخ، به ویژه دوره معاصر باش��د. اسناد و 
مكاتبات تجار در برخی از برهه های تاریخی از جمله س��ده ی نوزدهم میادی، از اهمیت بیش��تری 
برای پژوهش��گران برخوردار اس��ت. »خاندان ملک التجار تبریزی« در ش��مار خاندان های متنفذ و 

 13. احمد سمیعی گیانی )مكتوبات مولانا جال الدین رومی(، نشر دانش، سال 13، شماره 2، بهمن و اسفند 1371، ص 39.
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محتش��م عهد قاجار است که نامه ها و مكاتبات دوستانه و خانوادگی برجای مانده از آنان، مكاتباتی 
عمدتاً مبین وضعیت زندگانی نویس��ندگان و گاه دریافت کنندگان آنها اس��ت و لذا این گونه نامه ها 
برای تدوین تاریخ زندگی آنها و ش��رح حال  نگاری ایشان بسیار مفید و سودمند است. مكاتبات ملک 
التجار به مقتضای ماهیت خود فوایدی اس��تثنایی نیز دربردارند؛ ش��خصیت نویسنده، مناسبات او با 
طبقات متعدد، واکنش های او در برابر رویدادهایی که با زندگی خصوصی و اجتماعیش پیوند نزدیک 
دارن��د، عاقه ه��ا و گرایش ها و نفرت ها، تلقی او از افراد و حوادث و س��رانجام احیاناً اس��رار زندگی 
او با صداقت و صفای بیش��تری از لابای نامه ها نمودار می ش��ود. این مكاتبات اطاعات س��ودمند 
و ب��ا ارزش��ی در زمینه اوضاع اجتماعی، اقتصادی، فرهنگی و سیاس��ی معاصر خ��ود ارائه می دهند. 
همچنین در این مكاتبات از جریانهاي سیاسي، اجتماعي و احوال خصوصي مردم از قبیل علما، ادبا، 

شخصیتهاي سیاسي، درباریان و حتي مردم عادي سخن به میان آمده است.
صدر این خاندان مهدی ملک التجار بود، که در زمان عباس میرزا نایب السلطنه رتبه سرهنگی 
داش��ته و در رکاب نایب الس��لطنه در جنگ با روس ها خدمات بس��زایی انجام داد. وی با میرزا 
تقی خ��ان امیرکبیر، پیش��كار وق��ت ولیعهد در تبریز، رابطه صمیمانه داش��ته اس��ت. موقعی که 
محمدشاه از دنیا رفت، امیرکبیر برای ترتیب دادن حرکت ناصرالدین شاه از تبریز به تهران، مبلغ 
یک صدهزار تومان از مهدی ملک کمک می خواهد.14 چون بین وی و امیرکبیر صمیمیت بسیار 
بوده، بدون اخذ وثیقه، وجه را پرداخته و به این طریق ناصرالدین شاه روانه تهران می گردد. پس 
از ورود شاه به تهران، امیرکبیر خدمت مهدی ملک را فراموش نكرده و وی را به تهران احضار و 
مورد رحمت ملوکانه قرار می دهد.15 بعد از کشته شدن امیرکبیر )سال 1268 ه.ق( باز هم مهدی 
مل��ک مورد توجه قرار گرفته و در س��ال 1272 ه.ق فرمان ملک التجاری تبریز به نام وی صادر 
می گردد. بعد از فوت مهدی ملک نیز در س��ال 1288 ه.ق صدور فرمان ملک التجاری ایران به 
نام محمدکاظم پس��ر وی انجام گرفت.16 قبل از پرداختن به اهمیت مكاتبات ملک التجار، جهت 
آش��نایی با نویسنده و مخاطب مكاتبات، بایسته است که مختصری پیرامون شرح حال این پدر 

و فرزند ارائه شود.

14. کتابخانه و موزه ملی ملک، )زندگی نامه خود نوشت حاج حسین آقا ملک(، بی تا.
15. س��ید ابوالحس��ن علوی، رجال عصر مش��روطیت، به تصحیح حبیب یغمایی و ایرج افش��ار ) تهران: اساطیر، 1385ش(، ص 

.113
16. کتابخانه و موزه ملی ملک، زندگی نامه خود نوشت حاج حسین آقا ملک، بی تا.
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حاج محمدکاظم ملک التجار
حاجی کاظم ملک التجار سال 1266 ه.ق در تبریز از مادری اهل گرجستان، که در جنگ های ایران 
و روس به اس��ارت در آمده بود، زاده ش��د. وی مردی پرتوان و زبان آور بود، که به جز ش��اه و صدر 
اعظم بقیه افراد از تیغ زبان و بیان او در امان نبودند. همین امر باعث شده بود که یک احترام فوق 
العاده نزد تمام طبقات مردم از کس��به گرفته تا علما و وزرا و ش��اهزادگان داشته باشد. البته این امر 
می تواند ریشه در پیشه ی ایام جوانی او نیز داشته باشد، زیرا وی یكی از داش های محله بازار بود که 
هم به واسطه هیكل تنومند و قوی در گود زورخانه خود و چاله حوض بازی قدرتمند و شیرین کار بود 
و ه��م ب��ه  اندازه ای در حاضرجوابی و بذله گویی توانا بود که عموم داش های محل به او احترام تمام 
می نهادند و او را یكی از افراد درجه اول جمعیت خود می دانس��تند. بعد از فوت پدر و کس��ب عنوان 
ملک التجاری ایران، ش��بی تمام دوستان خود ر ا دعوت و مهمانی مفصلی برای آنها ترتیب داد. بعد 
از صرف غذا، خطاب به دوس��تان خود گفت: من باکمال افس��وس باید رفاقت عملی خود را با ش��ما 
ترک کنم زیرا اکنون شغلی به من واگذار شده که دیگر وقت شنا کردن در چاله حوض و شنا رفتن 
در زورخانه با ش��ما را نخواهم داش��ت ولی روح من همیشه نزد شماست و اگر با این شرایط، باز هم 
مرا به عنوان یكی از اعضای افتخاری جمعیت خود بپذیرید، ممنون می شوم. باباشمل محله و رؤسا 
و عموم داش ها گفتند تو از مایی و ما از تو. ما قول مس��اعدت از هر حیث را به تو داده و احترامات 
در ش��أن تو را بیش��تر از همه اعمال خواهیم کرد. یک بخش از اخاق باباشملی از قبیل رک گویی 
و درگیر ش��دن با مقامات دولتی و ملی توس��ط ملک التجار، نتیجه همین تربیت داش��ی در جوانی او 
بود17 و شاید وجود همین روحیه و نشست و برخاست با چنین افراد، موجب شده بود در بذله گویی و 
حاضر جوابی یدی طولایی داشته باشد.18 وی عاوه بر زبان عربی و شاعر مسلک بودن، بر ادبیات 
فارسی، تاریخ، قرآن و احادیث نیز تا اندازه  زیادی مسلط بود که این تسلط موجب می شد تا در فن 
بیان مهارت و چیرگی خاصی داشته باشد و از این ویژگی در محاکم، جلسات دولتی، در حضور شاه 
و در بین عموم مردم به نفع خود اس��تفاده کند به طوری که عاوه بر مردم، ش��اه و صدر اعظم نیز 

از نطق و سخنگویی وی در هراس بودند. 19
حاج��ی کاظم در ردیف ثروتمندترین تجار بازار قرار داش��ت. ثروت و مكنت او به حدی بود که 

 17. عبدالله مستوفی، شرح زندگانی من یا تاریخ اجتماعی و اداری دوره قاجاریه،ج 1) تهران: زوّار، 1375(، ص 307.
18. مهدی قلی مخبر السلطنه، خاطرات و خطرات )تهران: زوّار، 1375(، ص 75.

19. قهرمان میرزا س��الور عین الس��لطنه، ، روزنامه خاطرات عین الس��لطنه ،ج7، به تصحیح مس��عود سالور و ایرج افشار ) تهران: 
اساطیر، 1374 ش( ، ص 5222؛ همچنین همان، ج 1، ص 754.
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می توانس��ت در یک نوبت هش��تاد هزار تومان به ش��اهزاده مؤید الدوله پسر شاهزاده حسام السلطنه 
قرض بدهد تا آن را برای دریافت فرمان حكومت خراسان به ناصرالدین شاه تقدیم کند20 و گفته شده 
است که از جهت میزان دارایی، ملک التجار بعد از امین الضرب21 و برادران تومانیانس22 قرار داشت 
و رقم ثروت او حدود پانصد هزار تومان برآورد ش��ده است.23 ملک التجار به واسطه نزدیكی به میرزا 
علی اصغر خان اتابیک اعظم دارای نفوذ و تأثیر فراوانی در دربار و دس��تگاه های دولتی بود. ظاهرا 
به همین وسیله توانسته بود ثروت زیادی فراهم آورد. وی در عرصه اقتصادی ایران آن دوره، دست 
به یک اقدام بزرگی یعنی تأسیس شرکت عمومی زد. هر چند که بعداً این شرکت ورشكست شد و 
به تبع آن عده ای زیادی از افراد سهام دار آن نیز متضرر شدند و این یكی از مسائل معروف ایران 
در آن مقطع زمانی شد که حتی موجب به محاکمه کشیدن و محكومیت ملک التجار نیز گردید. این 
امر موجب شد تا حتی چهره ای نه چندان مقبول از وی در تاریخ معاصر شكل بگیرد، به طوری که 

به وی کاغذسازی و جعل اسناد را نیز نسبت داده اند.24 
به طور کلی درباره ملک التجار قضاوت های متفاوتی ارائه ش��ده اس��ت که این امر به جنبه های 
گوناگونی بر می گردد که ش��اید یكی از مهمترین آنها، وابس��تگی و تحت الحمایه بودن خاندان وی 
توس��ط روس ها بوده است، که موجب واکنش وابس��تگان انگلیسی و دشمنی و حسادت آنها نسبت 
به وی بوده اس��ت. وی در مورد میزان رابطه خود با دولت روس به پس��رش نیز س��فارش کرده و او 
را به این کار وا داشته است: » النهایه از تفضات خداوندی و بی علمی امنای دولت اسبابی فراهم 
شد که قهراً بسته دولت روس شدیم و فوق تصوّر همه کس از ما حمایت نمودند و بستگی ما مسلمّ 
شد پس حالا باید باسم آنها کار بكنیم و مادامی که قونسول در کار است کار را بسفارت نیندازیم«25 
وی همچنین جهت حفظ و اداره اماک خراس��ان به فرزندش می گوید: »در باب امورات خراس��ان 

20. کاساکوفسكی، خاطرات کلنل کاساکوفسكی، ترجمه عباسقلی جلی )تهران: سیمرغ، 1344(، ص 169.
21. برای کس��ب اطاعات بیش��تر پیرامون شخصیت امین الضرب رجوع کنید به: ش��یرین مهدوی، زندگینامه حاج محمدحسن 

کمپانی،امین دارالضرب، ترجمه منصوره اتحادیه و فرحناز امیرخانی حسینک لو )تهران: نشر تاریخ ایران، 1379(.
 22برای کس��ب اطاعات بیش��تر پیرامون ب��راداران تومانیانس رجوع کنید ب��ه: مصطفی فاتح،پ��ول و بانكداری،)تهران: مطبعه 

روشنایی، 1309ش( و نیز: تاریخچه سی ساله بانک ملی ایران)1337-1307( )تهران: بانک ملی ایران، شهریور 1338(.
23. احمد اشرف، موانع تاریخی رشد سرمایه داری در ایران ) تهران: امیرکبیر ، 1359(، ص 74.

24. س��ید ابوالحس��ن علوی، همان ،، ص 113؛ همچنین محبوبی اردکانی، چهل سال تاریخ ایران، ج 2، به تصحیح ایرج افشار ) 
تهران: اساطیر، 1374(، ص 565 و 566.

 25. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حس��ین آقا ملک، ش��ماره 17 یكش��نبه 19 شعبان 
1327ه.ق.
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هم در جزئی و کلیّ آنچه می کنید باید باطّاع و صوابدید نوّاب والا قونس��ول صاحب باش��د اجمالًا 
وظیفه حالیّه غیر از این اقتضا ندارد و بسنگ ریزه های مملكت هم مسبوقند که هر گاه بدون اطّاع 
و اجازه س��فارت و قونس��ولگری کاری از من و ش��ما س��ر بزند و فعلی صادر گردد برخاف وظیفه 

خودمان رفتار کرده ایم «26
یك��ی از موضوع های مه��م زمان زندگی حاج محمدکاظم ملک التجار، بدس��ت آوردن اماک 
خراسان می باشد. زمانی که تصفیه امور یكی از تجار ورشكسته زمان ناصرالدین شاه به محمدکاظم 
ملک التجار واگذار ش��د، وی صاحب اماک وس��یعی در خراسان می شود. واقعیت ماجرا از این قرار 
است که تاجر ورشكسته هم در داخل ایران و هم در خارج از آن بدهكار بود. ملک التجار بدهی های 
داخل��ی وی را با فروش اس��باب و اثاثیه و منازل وی پرداخ��ت می نماید و بدهی های خارجی وی از 
طریق فروش اماک خراس��ان که متعلق به محمدتقی رکن الدوله برادر ناصرالدین ش��اه حاکم وقت 
خراس��ان و بدهكار به تاجر مذبور بود، پرداخت ش��د. این اماک به  اجبار ش��اه و با قیمتی مضاعف 
توس��ط ملک التجار خریداری ش��د. ملک التجار نیز در تافی این اجبار، اماک را به ش��رط تخفیف 
مالیاتی بامحل خریداری نمود. )قباله خرید این اماک به سال 1312 ه.ق می باشد( وی بافاصله 
برای اداره کردن اماک مذکور، تقی خان معاون الایاله )مستخدم سابق حاج میرزا محمد قزوینی در 
تهران( را مأمور اداره آنها کرد. ملک التجار با میرزا علی اصغر خان اتابک و صدر اعظم ارتباط بسیار 
نزدیكی داش��ت. این رابطه نزدیک ملک التجار با علی اصغرخان اتابک باعث ش��د تا تمامی والیان و 
حكامی که بعد از محمدتقی میرزای رکن الدوله به مشهد مأمور شدند، در واقع نماینده وی محسوب 
شده و از تقی خان معاون الایاله، فرستاده وی تبعیت کنند. این شرایط بر قدرت معاون الایاله افزود 
به طوری که دیگر به مانند س��ابق از مخدوم خود یعنی ملک التجار حس��اب نمی برد. با کارشكنی و 
سوء اس��تفاده های تقی خان، ملک التجار در سال 1323 ه.ق پسر خود حاج حسین آقا را مأمور نمود تا 

به محاسبات معاون الایاله رسیدگی کند.27
در طول س��یزده سالی که حاج حس��ین آقا ملک از طرف پدرش به اداره اماک وی در خراسان 
مش��غول شد، ملک التجار از طریق مكاتبه و نامه نگاری با فرزندش در ارتباط بود. وی عاقه زیادی 
به این امر داشت به طوری که در یكی از نامه های خود به وی، چنین می گوید: » نور چشم مكرماً 

26. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حس��ین آقا ملک نمره 1 4 ش��نبه 23 ربیع الاول 
1327ه.ق.

27. کتابخانه و موزه ملی ملک، زندگی نامه خودنوشت حاج حسین آقا ملک، بی تا.
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هم��ان اندازه که ش��ما از مكاتبه با من طفره دارید و در موقع نگارش ه��م ایجاز را بر اطناب راجح 
می ش��مارید صد درجه بالاتر من مایل به مكاتبه هس��تم و دلم می خواهد بقدر مقدور طول بدهم و 
به ش��رح و تفصیل پردازم چرا که هر وقت خودم را مش��غول به این کار می کنم مادامی که مشغول 
نگارش هس��تم حالت خوشی دارم گاه تغیّر می کنم گاه فحش می دهم گاه قربان صدقه می روم گاه 
به اندرز می پردازم گاه چیز می خواهم گاه اس��تغنا خرج می دهم گاه دس��تورالعمل می نویس��م اما در 
تمام احوال مكاتبه خیالم خوش است«28 وی در ضمن این مكاتبات به هدایت و آموزش فرزند خود 
در بس��یاری از مس��ائل پرداخته و به طور اخص اصول تجارت و کس��ب و کار را به وی یاد می دهد. 
بعد از س��یزده سال مكاتبه در سال آخر یعنی س��ال 1336ق)سال مرگ ملک التجار(، عملكرد حاج 
حسین آقا مورد رضایت و تأیید پدرش واقع گشته به طوری که دیگر خیال وی از بابت اداره اماک 
چه خراس��ان و چه تهران توس��ط مشارالیه راحت بوده است: »به عقیده من فعا در آن حدود احدی 
نباید عاملیت و خبرویت ش��ما را داش��ته باش��د زیرا که خبرویت ش��ما به تدریج و ترتیب تحصیل 
ش��ده و دیگران این طور نیس��تند اولًا بحمداله هوش و عقل و فراست ش��ما را دیگران ندارند ثانیا 
دیگران به اندازه ش��ما س��یاحت ننموده و تجربه تحصیل نكرده اند ثالثا در این عرض مدت ضررها 
کش��یده اید سختی ها دیده اید خلق مملكت را شناخته اید راست و دروغشان را دست آورده اید منافق 
و غیرمنافق را تمیز داده اید بقول خودتان از حالا به بعد هنگام راحت شما است و بخواست خداوندی 
باید جزئی و کلی امورات خراسان خودتان را باید طوری اداره کنید که اگر ده سال در تهران بمانید 

با مشهد بودن خودتان ابدا فرق نكند.
                 »هرگز پر طاووس به کرکس ندهند   آنرا که نمد باید اطلس ندهند

                 بشنو سخنی زپور بابای ولی  توفیق رفیقی است که بهرکس ندهند«29

حاج حسین آقا ملک
حاج حس��ین آقا ملک در ش��ب 11ربیع الاول 1288 ه.ق برابر با 10 خرداد 1250 ش، در منزل پدری 
خود )س��اختمان قدیم کتابخانه ملی ملک( واقع در بازار بین الحرمین تهران متولد ش��د. نام مادرش 
عزیز )دختر مرحوم علی عباس بیک، پیش��خدمت باش��ی ناصرالدین ش��اه( بود. مادر وی دارای یک 

28. کتابخان��ه و م��وزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حس��ین آقا ملک، نمره 28 جمعه هش��تم محرم 
1336ه.ق.

29. مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حسین آقا ملک، شماره28 جمعه هشتم محرم 1336.
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برادر به نام مفتاح الممالک و دو خواهر به نام زهرا و صغری بود. زهرا خانم عیال مرحوم کمال الملک 
نقاش معروف. صغری خانم زن حاج نایب بوده و فرزندی به نام عبدالحسین خاتمی داشت که وی 

بعدها از مازمین و همراهان حاج حسین آقا می شود.30
ملک التجار که به مدارس جدید با دیده تردید مي نگریس��ت و آن ها را مخل دیانت مي دانس��ت، 
حاج حسین آقا را به مدارس دارالشفاء و صدر تهران فرستاد تا به تحصیل علوم قدیمه مشغول شود. 
به عقیده وی»کس��ی که در عربیت و ادبیت و فقه و اصول یا معانی بیان زحمت کش��یده باش��د در 
هر مجلس��ی از مجالس ایرانی صحبت بدارد و چهار فقره شعر عربی و فارسی بخواند اکثر حاضرین 
دهان ش��ان باز می ماند و در هزار مجلس تعریف می کنن��د«.31  اما با این وجود مخالفتی با تحصیل 
علوم دیگر نیز نداش��ت: » در علوم خارجه هم تحصیل کردن و کامل ش��دن خاصه در هندس��ه و 
حساب و جغرافیا و تاریخ زحمت کشیدن بسیار لازم است اما به همان شرط که از اصل یعنی از علوم 
مربوطه به خودمان صرف نظر نشود، بدیهی است که علم تفسیر و علم اجازه و حدیث و فقه و اصول 
تماما چیزی است که هم به کار دنیای شخص می خورد و هم به کار آخرتش«.32 استادان حسین آقا 
ملک، سید محمدعلي مازندراني و میرشهاب الدین ریزی بودند و گویا با میرزا ابوالحسن جلوه حكیم 
بزرگ عصر ناصري صمیمی بوده است. مدتی هم دور از چشم پدر به مدرسه فرانسوي آلیانس رفت 
تا زبان فرانسه را بیاموزد. در آن جا با کساني چون محمدعلی فروغي )ادیب و نخست وزیر سال هاي 
بعد( هم دوره بود. مدتی هم نزد مرحوم میرزا یحیی خان به نقاشی قلمدان و امثال آن می پرداخت. 
اکنون یک قلمدان س��اختِ خود وی ک��ه برای مرحوم میرزاعلی اصغر خان اتابک س��اخته بود، در 
کتابخانه و موزه ملی ملک موجود است. در سال 1317 هجری قمری، وی با پدرش و جمعی دیگر 
به مشهد مقدس مشرف شد. در آنجا حاج میرزا محمد عتیقی )کسی که آشنا به اوقاف عتیقی آستان 
قدس بود) حاج حس��ین آقا و برادرش را مكرر به آس��تان قدس می برد و برای آنها خطوطی را که در 
آنجا بر س��نگ های مقابر و در کتیبه های حرم و رواق ها نوشته ش��ده، توضیح  داده و تشریح می کرد. 
در این سفر وی درس هیئت و نجوم را نزد آقا ما منجم باشی آستان قدس و طب را هم نزد مرحوم 
آقا میرزا طاهر طبیب فرا گرفت. به طور کلیّ تحصیات حاج حسین آقا بیش از صرف و نحو و منطق 
تا اس��فار نبوده و از تتبّع در دیوان های ش��اعران فارسی زبان، عرب زبان و نیز ترک زبان، مخصوصاً 

30. کتابخانه ملی ملک، زندگی نامه خودنوشت ملک، بی تا، ص 86 و 87.
31. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حس��ین آقا ملک، نامه ش��ماره 17 یكشنبه 29 ماه 

رمضان 1326 ق.
32. همان.
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ترکی اویغوری، از آن جمله س��ی و ش��ش جلد مصنفات امیرعلیشیر نوایی بی بهره نبوده است.33 در 
سال 1319، پدرش )حاج محمدکاظم ملک التجار( حاج حسین آقا را به مكۀ معظمه فرستاد که شرح 

مفصل این سفر در زندگی نامه خود نوشت وی آمده است.
حاج حسین آقا از کودکی در قیاس با برادر خود حاج حسن آقا ملک، جایگاه ویژه ای نزد پدر به 
خود اختصاص داده بود به طوری که خود ملک التجار می گوید: » در طفولیت شما دو نفر، هر وقت 
حاجی حس��ن آقا نسبت به ش��ما خافی می نمود مجبورش می کردم کف کفش شما را ببوسد حالا 
هم که بزرگ ش��ده و در ردیف رجال واقع گش��ته، مگر قدرت دارد اسم شما را سبک ذکر کند یا بر 
افعال شما نكته بگیرد می خواهد بشما تلگراف کند می نویسد خدمت جناب قبله گاهی حاجی حسین 
آق��ا و هم ای��ن که می گویم تلگراف این قبیل الفاظ زائده را لازم ندارد جواب می دهد که خودتان از 
حین طفولیت بنده را عادت داده اید و این هم که نباش��د من نمی توانم اس��م برادرم را بدون تبجیل 

ذکر کنم.«34
 همان طور که ذکر ش��د در س��ال 1323 هجري قمري، از طرف پدرش مأموریت یافت که به 
خراس��ان رفته و با تقي خان معاون الایاله، که از طرف حاج محمدکاظم ملک التجار متصدي اماک 
خراس��ان بود، محاس��بات او را تسویه کند. در س��ال 1323 هجری قمری با ورود حاج حسین آقا به 
مش��هد، با حاج میرزا عبدالله متولی مس��جد جامع گوهرشاد آشنا شد و اغلب شب و روز را با یكدیگر 
می گذراندن��د. ح��اج میرزا عبدالله متولی ب��ا درآمد کمتر از چهارده هزار تومان در س��ال )حق التولیۀ 
وی( روزگار می گذرانی��د. در مواقع��ی که بین حاج حس��ین آقا و آصف الدول��ه به تحریک تقی خان 
معاون الایاله نزاع و کش��مكش برقرار بود تنها کس��ی که از وی دلجویی کرده و س��عی در رفع این 
کشمكش داشت، حاج میرزا عبدالله متولی مسجد بود. حاج محمدکاظم ملک التجار با آگاهی از این 
رابطه صمیمانه بدون مش��ورت با حاج حسین آقا به طور محرمانه با حاج میرزا عبدالله متولی مسجد 
جه��ت عقد دخترش برای حاج حس��ین آقا وارد مذاکره ش��ده بود. در همین زمینه دس��ت خطی از 
طرف ملک التجار نیز به دس��ت حاج حس��ین آقا می رسد که همراه آن پاکتی بزرگ و قطور مشحون 
بر مراس��ات مبادله شده بین ملک التجار و متولی پیرامون خواس��تگاری دختر برای حاج حسین آقا 
قرار داشت که قسمتی از آن عبارت است از: »پدر را بر فرزند حقوقی است؛ یكی از آنها زن گرفتن 
است و اگر دختر است، شوهر دادن است ... اگرچه می دانم تو خود راضی به این قضیه و زن گرفتن 

33. کتابخانه ملی ملک، زندگی نامه خودنوشت ملک، ص 146-144.
34. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حسین آقا ملک، پنج شنبه 2 ربیع الاول 1335.
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نیس��تی، لیكن به مفاد »لارهبانیۀ فی الاس��ام« به تو امر می دهم که این پیشنهاد را بپذیری« حاج 
حسین آقا با این موضوع مخالفتی نداشت. پس از چندی ملک التجار گروهی را برای ترتیب و تشكیل 
مجلس عقد فرستاد و بالاخره دختر متولی مسجد گوهرشاد را که چهارده سال بیش نداشت به عقد 

حاج حسین آقا در آوردند.35
حاج حس��ین آق��ا واجد ویژگی های ارزنده و در خور ستایش��ی بود به طوری ک��ه پدرش نیز در 
مكاتبات خود به آنها اذعان دارد: » چند چیز ش��ما را منكر نیس��تم و خیلی هم معتقدم از جمله هنر 
ش��ما را هكذا اقبال ش��ما را هكذا تدین و مسلمانی شمارا هكذا مهر شما را هكذا عقل شما را هكذا 
راست گوئی شما را«36 همین ویژگی ها و نیز شخصیت خود حاج حسین آقا بود که وی را به آدمی 
خیرخواه، میهن دوس��ت، فاضل، دانش��مند تبدیل کرد. حاج حسین آقا ملک تا اوایل سال 1336 ه.ق 
در مش��هد بود اما در آن زمان به علت وقوع جنگ جهانی اول، درگیر ش��دن ناخواسته ایران در آن، 
وقوع قحطی، کمبود ارزاق در کشور و نیز ورود انگلیسی ها به مشهد، عازم تهران شد. اندکی پس از 
ورود وی به تهران، پدر خود را از دس��ت داد و به همین خاطر دیگر به مش��هد برنگشت و امور آنجا 

را )طبق گفته پدرش( با تكیه بر تجربیات خود از تهران اداره می کرد. 37
حاج حسین آقا ملک از همان عنفوان جوانی عاقه ویژه ای به کتاب ، کتاب خوانی، نسخ خطی 
و اش��یاء قیمتی و موزه ای داش��ته اس��ت به طوری که اطرافیان وی نیز به این امر پی برده بودند 
که نمونه آن برادرش حاج حس��ن آقا اس��ت: » حاجی حسن آقا قلمدان بزرگی که کار مرحوم محمود 
خان ملک الشعرا است و خود آن مرحوم با آب طا به خط خود رقم نوشته و تاریخ گذاشته و عوض 
مقوا با چوب ساخته نمی دانم از کجا به دست آورده است به صوابدید حاجی میرزا یحیی خان برای 
ش��ما خریده و گویا بقیمت نازلی یعنی ده پانزده تومان خریده باش��ند به عقیده من فعا برای اهلش 
دویس��ت توم��ان قیمت دارد ولی ده س��ال دیگر ه��زار تومان ارزش خواهد داش��ت زیرا که مرحوم 
ملک الشعرا را نمی توان بفان نقاش معروف قیاس کرد زیرا که گذشته از خرج دادن انواع استادی ها 
قلمدانی را که چنین ش��خص بزرگ معروف مش��هور با نامی ساخته باشد مبلغ کلی تفاوت اسم دارد 
و من قطع دارم که این قلمدان را برای مرحوم ناصرالدین ش��اه س��اخته اس��ت قلمدان کوچكی هم 
با اس��باب یعنی با دوات طا و آب دوات کن طا و قیچی بس��یار ممتاز و چاقوی راجز خیلی اعلی 

35. کتابخانه ملی ملک، زندگی نامه خود نوشت حاج حسین آقای ملک، ص 148 و 149.
36. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حسین آقا ملک، 18 جمادی الاخر 1335.

37. کتابخانه ملی ملک ، زندگی نامه حود نوشت حاج حسین آقای ملک، ص 190 و 191.
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که مال چندین س��ال قبل اس��ت و حالا البته نظیرش یافت نمی شود حتی قاب قلمدانش هم انتیک 
اس��ت برای نور چش��می عزت خانم تهیه کرده گویا مال دس��تگاه مرحوم معیرالممالک اس��ت و از 
معیرالممالک حالیه گرفته علی القاعده یا نیزه کرده38 یا بثمن بخس خریداری نموده باید نورچش��می 
عزت با همین قلمدان س��ریعا عاجا به خود من کاغذ بنویس��د اما قلمدان عزت فعا برای اتو زیاد 

است قلمدان را با اسبابش حفظ کنید تا انشااله لیاقت بالاتر از این ها را هم برساند«39
نمونه دیگر، اش��اره پدرش درباره عاقه وی به کتاب و جمع آوری آن می باش��د: »در موضوع 
اس��بابهای گ��روی معیر الممالک آرام نگرفت��ه و به ماحظه این که مبادا اس��بابها را بنک40 و میرزا 
محمود کتاب فروش یا دیگران بربایند و بش��ما نرس��د انتظار رسیدن کاغذ را نكشیده خودم شخصا 
تلگرافخانه می آیم.... آنچه کتاب و قرآن در تهران و مشهد خریداری کردید چه سبب داشت، جواب 
این اس��ت که مگر من از همه جهت چه قدر خریده ام و حاصلش آن که پول کم داده ام و چیزهای 
خیلی قیمتی را بقیمت نازل خریده ام... حاجی ماکام کردس��تانی که خودش و امیرالكتاب پسرش 
هر دو از خوش��نویس های معروف ش��مرده می ش��وند از این قضیه مطلع گشته نزد من آمده پیراهن 
می درید که امان اس��ت نگذارید این معامله از دس��ت برود و قس��مهای غاظ و ش��داد می خورد که 
هرگاه غفلت کنید مفاخری از دودمان خودتان خارج س��اخته اید که ابد الدهر افس��وس خواهد داشت 
و س��وگند یاد می کردید که هرگاه در این باب غفلت کنید عاوه بر هر چیز مس��ئول شرع و شریعت 
خواهی��د ب��ود زیرا که دیگران می خرند و محض این که یک لا صد لا فایده برده باش��ند قرآن های 
اعلی و مرقع هائی که بهتر از دریای نور اس��ت و کتاب هائی که در خزانه و کتابخانه هیچ س��لطانی 
یافت نمی ش��ود همه را فرنگستان می فرس��تند و در آنجا بفروش می رود نگوئید زیاده از تصور همه 
کس در فرنگس��تان قرآن و کتاب فروش رفته است که ما هم کماینبغی مسبوقیم ولی در صد هزار 
کرور جلد اگر یک جلد هم کمتر فرنگ برود باز ماحظه ترویج شرع محسوب خواهد شد غرض این 
که اصل عمل امر مهمی بود«41 همّ و تاش حاج حسین آقا در جمع آوری کتاب به گونه ای بود که 
ملک التجار مطمئن بود که وی در آینده کتابخانه غنی و سرش��اری بنیاد خواهد گذاشت و به همین 
خاطر از فرزند خود می خواهد که اشعار وی را جمع آوری و در آنجا نگاه دارد. کاری که حاج حسین 

 38. نیزه کردن ؛ با گربزی مالی از کسی ستدن . کلش . بند شدن . سور زدن، لغت نامه دهخدا ذیل واژه نیزه.
 39. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حسین آقا ملک، شماره 7، شعبان 1335.

40. منظور بانک است.
 41. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حس��ین آقا ملک، ش��ماره 23 مورخه 23 شهر ذی 

القعده 1335.
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آقا به آن عمل نموده و هم اکنون آن اش��عار در بخش اس��ناد کتابخانه ملی ملک نگهداری می شود. 
» پاره ای از اهل ذوق]اشعار را[ تحسین و تمجید کردند انشااله نسخه اش لفا ارسال خواهد شد که 
در کتابخانه فرزندی بماند جمعی اصرار دارند مقداری از اشعار من که قدیما و جدیدا گفته شده است 
مدون ش��ود خودم صورت ندارم لیكن صورت پاره ش��عرها که اخیرا گفته ام دور نیس��ت داشته باشم 
هرقدر هم در ضبط ش��ما باش��د باید تجدیدنظر کرد و تصرفات نمود چنان چه فرصت کردید هرقدر 
داشته باشید استنساخ نموده بفرستید مرتب نموده باصورت اشعار جدید اعاده دهم که یادگاری باشد 
غرض نقش��ی اس��ت که از ما باز ماند    که هستی را نمی بینم بقائی«42 همین خصلت و ویژگی بود 
که محرک وی در جمع آوری نسخ خطی، کتاب و بنیان گذاری کتابخانه ملی ملک شد که در حال 
حاضر این کتابخانه از حیث نسخه های خطی خود در زمره پنج مرکز نسخ خطی کشور به شمار می 
رود. نگاهی به آرزوها و وصایای ملک التجار در مكاتبات خود به پس��رش نش��ان می دهد که عاقه 
حاج حسین آقا به وقف و وقفیات بیشتر الهام گرفته از پدر خود در این زمینه بوده و کمتر به واسطه 

فرار از تصرف اماک خود توسط ساختار قدرت آن دوره یعنی رضاه شاه پهلوی بوده است.43 
حاج حس��ین آقا بیش��تر اماک خود را وقف طاب و دانش��جویان علم و دانش نموده و عمده 
وقفیات خود را در س��ال 1315 ش اختصاص به تأس��یس کتابخانه ملی مل��ک44 و مخارج آن قرار 
داد که این خصیصه ممتاز نیز عاوه بر ش��خصیت والای خود حاج حس��ین آقا، متأثر از روحیات و 
سفارش��ات پدرش در این باره بوده اس��ت: » آرزوی دیگر که قصد دارم مس��جد بزرگ مرحوم فرخ 
خان امین الدوله را که در چاله میدان ناتمام مانده است به اتمام برسانم آرزوی دیگر این که مسجد 
مرح��وم عین الملک را که مخروبه ش��ده و حض��رات یهودی ها اطرافش را خریده خانه س��اخته اند 
صحیح��ا مرت��ب نموده به اندازه لزوم موقوفات ترتیب بدهم و چون مس��جد مزبور چند حجره برای 

 42. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حسین آقا ملک، شماره 43 شروع جمعه 11 ربیع 
الثانی 1336.

43. سیدحس��ن تقی زاده، زندگی طوفانی، خاطرات سیدحس��ن تقی زاده، به کوشش ایرج افشار ) تهران: نشر علمی، 1368(، ص 
285؛ تقی زاده در کتاب خاطراتش مي نویس��د؛ )رضاش��اه در این فكر بود که اماک فئودال ها را منتقل کند، به دولت و دولت عوضش 
را در ولایات دیگر به آنها زمین بدهد و به  این ترتیب ریش��ۀ آنان را که پادش��اهان محلي محسوب مي شدند، بكند. نظایر این کار یكي 

مال نظام السلطنه بود که مرحوم سید عبدالرحیم خلخالي مدعي بود. بالاخره یكي هم مال حاج حسین آقا ملک بود.(
44. کتابخان��ه ملی ملک در س��ال 1316 ش در محل منزل مس��كونی مرحوم ملک در بازار بین الحرمی��ن ) بازار بزرگ تهران( 
تأس��یس ش��د. این ساختمان یكی از س��اختمان های زیبای برجامانده از دوره قاجاریه محسوب می ش��ود. 25 سال بعد از فوت واقف 
در س��ال 1376 س��اختمان جدید کتابخانه در محل زمین وقفی حاج حس��ین آقا به آس��تان قدس واقع در باغ ملی تهران-وزارت امور 

خارجه- افتتاح شد که هم اکنون روزانه میزبان تعداد زیادی از پژوهشگران و دانش دوستان می باشد. 
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طاب دارد و در واقع مس��جد مدرسه اس��ت تولیت موقوفات را به همان طابی که در آنجا خواهند 
نشست واگذار کنم که حضرات یهودی ها اطراف مسجد نتوانند تعدی کنند آرزوهای دیگر که مربوط 
به امر آخرت می دانم، خواسته باشم شرح بدهم طولانی می شود خداوند عمر و توفیق کرامت فرماید 
که خودم به انجام برسانم .«45 از همین جهت بود که عاوه بر وقف کتابخانه، در سال 1350شمسی 
نیز همه دارایی خود را که بالغ بر 400 میلیون تومان بود وقف آستان قدس رضوی نمود که تا اکنون 
نیز موقوفات ملک بزرگترین موقوفات آستان قدس به شمار می رود. وقفیاتی که حاج حسین آقا در 

طول حیات خود نمود به اختصار عبارت اند از:
کتابخانه ملی ملک و وقفیات آن به آستان قدس رضوی در سال 1316شمسی

باغ ملی مش��هد با قیمت بیش از 20 میلیون تومان در زمان خود در 1316شمسی به شهرداری 
مشهد

13هزار قطعه زمین برای فرهنگیان مشهد در سال 1338 شمسی
باغ معروف ملک در شهر ری به آموزش و پرورش تهران در سال 1348شمسی

400 میلیون تومان کتاب، فرش، سكه و ... به آستان قدس رضوی در سال 1350شمسی
یک میلیون و نیم متر زمین در بهترین نقطه مشهد جهت کارمندان پست و تلگراف46

ح��اج حس��ین آقا مل��ک در 5 م��رداد 1351 ش دار فانی را وداع گفته و بناب��ر وصیتش او را در 
دار الحفاظ حرم مقدس علی بن موسی الرضا)ع( در کنار آرامگاه پدر خود ملک التجار دفن کردند.

اهمیت مکاتبات ملک التجار با حاج حسین آقا ملک
مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار تبریزی با حاج حسین آقا ملک از سال 1323ه.ق/1284ش تا 
سال 1336ق/1296ش را شامل می شود. این مكاتبات از یک سال قبل از صدور فرمان مشروطیت 
تا پایان جنگ جهانی اول و س��ه س��ال مانده به کودتای اسفندماه 1299 شمسی که دوره مهمی در 
تاریخ معاصر ایران محس��وب می ش��ود را در بر می گیرد. مكاتبات ملک التجار صرفاً نه تنها به خاطر 
جایگاه این ش��خص در دوره قاجار )به عنوان ملک التجار ایران( از اهمیت برخوردار است بلكه سایر 

موضوعات مندرج در آنها نیز موجب دو چندان شدن ارزش آن گردیده است. 

45. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حسین آقا ملک، شماره28 جمعه هشتم محرم 1336 
و نیز نامه 18 ماه رمضان .1335

 46. روزنامه کیهان،شماره 8599،)22 اسفند 1350 شمسی(،ص 10.
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از جمل��ه اطاعات��ی که در لابای این مكتوبات می توان مش��اهده کرد اظهارات، مش��اهدات 
و دیدگاه ملک التجار پیرامون مش��روطه و مش��روطه خواهان می باش��د. به عن��وان نمونه در یكی از 
نامه های خود چنین بیان می کند: »عجب داس��تانی فراهم ش��ده اس��ت. حتّی پیر زن ها به ترش��ی 
بادمجان و پیاز نسبت مشروطیت و استبداد می دهند. شنیده ام در قم هر کس منبر می رود، می گوید 
گرفتار مشروطیت نشوید صلوات بلند ختم کنید و در این میانه کار من از هر دو فرقه سخت تر است 
زیرا که مشروطیین بر استبدادیها اعتراض دارند و آنها بر مشروطه و من منكر فریقین هستم به این 
معنی که اصل مقصود، مس��ئله ظلم و عدل بوده و حالا هر دو فرقه ظالم واقع ش��ده اند و ساعت به 
ساعت هم بر غلط کاری می افزایند خاصّه مجلسی ها ... علی الاتصّال روزنامه نویس های مغرض پدر 
سوخته برداشتند نوشتند این طفل یک شبه ره صد ساله می رود و به همین حرف ها یک مشت نادان 
را روی بند کردند و کس��ی ندانس��ت که هر طفل یک ش��به ره صد ساله برود، در منزل اوّل اسهال 
کمری گرفته، دنیارا ملوث می نماید. کما اینكه نموده است. بالجمله در این قضیّه اغتشاشات جدیده 
به ماحظه تدابیر حس��نه حضرت حجت الاس��ام آقای آقا سیدعبدالله و سوءتدبیر کارکنان بندگان 
اقدس بر حس��ب صورت کار مجلسی ها پیشرفت حاصل نمود و در واقع نتیجه را روسها بردند. فعاً 
بازی های آقا س��ید عبدالله قوّت فوق قوّت حاصل نموده و نظرات دور و نزدیک و توجهات تُرک و 
تاجیک به طرف ایش��ان متوجه است ش��ما هم تكلیفتان آن است که به اصطاح معروف نان را به 
ن��رخ روز بخوری��د و تا یک اندازه هواخواه مجلس قلم بروید ول��ی نه بطوریكه مبغوض این طرفیها 
واقع ش��وید. «47 به طوری که در متن بالا مش��اهده شد می توان موضع منفعت طلبانه وی در قبال 
مشروطیت را مشاهده کرد و اینكه از طریق وابستگی به سفارت دولت روسیه نسبت به حمایت آنها 

 47. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حس��ین آقا ملک، ش��ماره 55، یكش��نبه آخر شهر 
ذی القع��ده الح��رام 1325ق؛متن نامه طولانی بوده و قس��متی که از محتوای متن در اینجا آورده می ش��ود: توضیح اینكه حضرات از 
میدان توپخانه به مدرس��ه خان مروی رفتند و پلتیک دولتی چنین اقتضا کرد که اطراف مدرس��ه، چاتمه گذاشته، نگذاشتند کسی داخل 
و خارج ش��ود و نان و آب را بر روی آنها بس��تند و برای آنها مظلومیّت ثابت کردند. بالاخره آنها به سفارت روس ملتجی گشته از روی 
دس��تور العمل به س��فارت عریضه دادند و سفارت به آنها امنیّت داد و قبول حمایت کرد حضرات هم با اینكه قرار بود هیئت وزرا بروند 
منزل آقای عضد الملک و به اتفاق ایشان به مدرسه رفته حضرات را متفرّق سازند. بعد از رسیدن جواب سفارت، خودشان منتظر هیچ 
کس نگش��ته، متفرّق ش��دند و فردا که روز دوشنبه است، مجلسی در دربار منعقد خواهد شد و علی ما قیل سفرا هم حاضر خواهند بود 
و در خصوص ایراداتی که بر قانون اساسی و مجلس دارند گفتگو خواهد شد ولی عقل این بود که مجلسی ها بعد از آمدن حضرات از 
میدان توپخانه به مدرس��ه، هر ش��كلی هس��ت از آنها دل جوئی نموده، نگذارند دلی پر زکینه، سری پر زشور به منازل خودشان بروند و 
در خانه های خودش��ان باش��ند و اتصّالًا در کار بوده، دیگران را با خیالات خودشان همراه سازند چه آنكه اینها غالباً از معروفین مملكت 
هس��تند امّا حالا طرفین به جعل تلگرافات و بد گفتن و بد نوش��تن پرداخته اند و آنچه می کنند بالتمام بی اصل و شعبده است. هر کدام 

هم اصل داشته باشد، ابداً قابل اعتنا نیست و شخص عاقل می داند که عاقبت این حرکات به کجا منتهی خواهد شد.
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از محمدعلی ش��اه و مس��تبدین نیز آگاه بوده و این امر بیش��تر به خاطر تجارت پیشگی وی بوده که 
منفعت را همیشه مد نظر قرار می داده اند.

یكی دیگر از مهمترین اطاعات مندرج در این مكتوبات در رابطه با حكومت خراس��ان، والیان 
اعزامی به آنجا، نحوه به حكومت رس��یدن یک والی، واکنش های صورت گرفته در پایتخت نس��بت 
ب��ه این انتصاب، نحوه س��لوک و رفتار حاج حس��ین آقا با والی جدید و نف��وذ و تأثیرگذاری بر روند 
انتخابات مجلس در جهت منافع خود می باش��د. به عنوان نمونه می توان سفارش��ات ملک التجار به 

حاج حسین آقا در مورد انتخابات مجلس را مورد ماحظه قرار داد:
»یكی از مس��ائل که لازم است بخاطر بس��پارید و به عون اله انجام بدهید این است که همین 
چند روزه در باب انتخاب وکای مجلس ش��ورای ملی به ولایات اعام خواهد شد به چندین جهت 
اگر ما در مجلس کس��انی را داشته باش��یم که قلباً مثل خودمان باشند نه لساناً، بسیار مفید است در 
مجلس قبل قرعه یكی از وکای خراس��ان را به اس��م آقای آقا میرزاطاهر متولی درآوردید من نیز 
پی��ش خود پاره تصورات می ک��ردم و من الاتفاق این آقای متولی نه ب��كار خودش خورد و نه بكار 
من وشما یک فلس هم ممنون شما نشد خاصه این که آقای متولی ما چیزی نیست در این موقع 
جدی��د در ردیف وکای خراس��ان اگر بتوانی��د دو نفر را بگنجانید خیلی خیلی خوب اس��ت و گمان 
می کنم فایده ها بدهد یكی از آن دو نفر حاجی حسن آقا است یكی هم اعتضادالاسام که الحق و 
الانص��اف هیچ یک ای��ن دو نفر در تمام وکای مجلس مثل و مانند ندارند چنان چه بتوانید این دو 
نف��ر را جا بیندازید کار بزرگی کرده اید و مثل آن اس��ت که خودمان در مجلس بوده باش��یم در این 
خص��وص آنچه در قوه داری��د البته بفعل بیاورید.«48 یا در جایی دیگر اینگونه می نویس��د: »اجمالا 
چند نفری را که خودتان بهتر می شناسید تمام همّشان مصروف است به این که به وسیله انتخابات 
قوای دولت را در تحت اختیار خود بگیرند و کماکان آنچه می خواهند بكنند و نس��بت بخلق بیچاره 
هر چه می دانند و می توانند معمول دارند ما نیز باید در فكر کار خودمان باش��یم و بعنوان خراس��ان 
اش��خاص لایق فعال منتخب ش��وند و با ما هم دس��ت و هم خیال و در تحت اختیار خودمان باش��ند 
پس به هیچ وجه غفلت روا نیس��ت و مس��ئله انتخاب را بر هر کاری مقدم باید داشت قبا نوشته ام 
حالا هم می نویس��م جناب آقای متولی صاحیت هیچ چیز را ندارند و در موقعی که این آدم وکیل 
مجلس بود از ابتدای ورود تا وقتی که مجلس تغییر یافت یک کلمه حرف از او ش��نیده نش��د پس 
این وجود محترم نه بكار خودش خواهد خورد نه بكار ما و دیگران و ما اشخاصی را لازم داریم که 

 48. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حسین آقا ملک، چهارشنبه 3 شهر رجب 1335 
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حرف زن و فعال و بس��ت و بند کن و لایق باش��ند در باب حاجی حسن آقا و اعتضاد الاسام کرارا 
نوش��ته ام مبادا مبادا در انتخاب این دو نفر غفلت کنید که ابدا جایز نیس��ت هر دو هم مشهد رفته و 
آنجا را دیده اند و معروفیت محلی دارند و این دو نفر که با هم باش��ند خیلی کار می توانند بكنند غیر 
از این دو نفر هم اشخاصی که دیده ایم و قول گرفته ایم و صاحیت دارند و نیز معروف و مشهورند 
از این قرار اس��ت حاجی سیدمحمد امام جمعه تهران، میرزا اسمعیل خان عون الدوله، آقا سیداسداله 
خرقانی، حاجی آقای ش��یرازی، می��رزا غامعلی خان دکتر خودمان، میرزا خلیل خان مشاورالس��لطان 
که فعا رئیس محكمات وزارت خارجه اس��ت، آقا ش��یخ کاظم اعتضاد الاس��ام خلف مرحوم مبرور 
آقاشیخ محمدبادر شیخ المشایخ، شیخ عبدالحسین العراقین اعلی اله مقامه، حاجی حسن آقای ملک 
اف پسر ملک التجار ایران، میرزا غام رضاخان شریف الملک، میرزا جواد خان معاون السلطنه پسر 
مرحوم وزیر دفتر که در مش��هد مهمان خودمان بود لیكن اینهائی که ش��رح داده ش��ده است الاهم 
فالاهم دارند مثا حاجی حس��ن آقا و اعتضاد الاس��ام از همه حیث نمره اول ش��مرده می شوند به 
هر وس��یله و هر اسبابی باش��د باید کاری بكنید که انشاالله این دو نفر انتخاب شوند و بدانید که اگر 
خدای نخواسته یكی از این دو نفر یعنی حاجی حسن آقا و اعتضاد الاسام یا خدای نخواسته هر دو 
بطور دلخواه انتخاب نشوند از هزار جهت چرتمان پاره خواهد شد لیكن اگر بعون الهی و همت شما 
منتخب ش��وند برای خیالات خودمان صد هزار فایده خواهد داش��ت و اما در سایر اشخاصی که بعد 
از این دو نفر قلمداد ش��ده اند هر یک محسناتی دارند که ناچار باید شرح بدهم و شما مسبوق شوید 
این را هم می دانم که شهر مشهد این مقدار وکیل ندارد ولی هنر شما در آن است که ولایات جزو 
خراس��ان هم از تحت اقتدار و اختیار ش��ما خارج نباشند و در صورت امكان تمام وکای خراسان به 
میل و اراده شما منتخب شوند و در صورتی که نشود هر قدر ممكن است به اراده شما باشد این هم 
که نشود اقا وکای شهر مشهد به اراده شما منتخب شوند والا در باب حاجی حسن آقا و اعتضاد 
الاس��ام از هیچ تدبیری قصور و غفلت روا نیس��ت اما در صورت امكان هرشكل باشد باید اکثریت 
را از دس��ت ندهید اما بعد از حاجی حس��ن آقا و آقای اعتضادالاسام کسی که محل وثوق خود من 
اس��ت و از حیث درستی و راس��تی و بیغرضی و هوش و چیزهای دیگر در تمام مملكت ایران نظیر 
و مانند برای او تصور نمی کنم میرزا خلیل خان مشاور السلطان است که فعا رئیس کل محاکمات 

وزارت امور خارجه است.«49

49. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حس��ین آقا ملک ، ش��ماره 4 تاریخ ش��نبه 20 
رجب 1335.
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 اوضاع عمومی حاکم برکش��ور و تأثیر آن بر زندگی توده مردم را نیز از نوش��ته های ملک التجار 
می توان دریافت. مثاً در نامه ای که در آخرین س��ال حیات خود به فرزندش می نویس��د، از شرایط 
وخیم و نامس��اعد آن مقطع که مصادف با جنگ جهانی اول و ورود بیگانگان به داخل کش��ور بوده 

سخن به میان می آورد: 
 »عل��ی التحقیق پانصد تومان امروز به اندازه صد تومان پول س��ابق کارگش��ائی نمی کند دلیل 
واضح و روش��نش هم این اس��ت که قیمت اکثر چیزها یک لا ده لا شده است نانی که نان باشد به 
قیمت جان یافت نمی شود، نانی که نان می گویند از یک من چهار قران فروش می رود الی یک من 
هفت قران از حیث وزن هم باکام یک من نان نیم من و پنج س��یر اس��ت الی سه چاریک و آنچه 
یک من هفت قران می فروش��ند بلكه هشت قران نانی است که از قراء اطراف به شهر می آورند آن 
هم بالنس��به فرق دارد نه این که مثل نان مش��هد و سبزوار باش��د پنیر سیری دو عباسی است و ده 
شاهی نفت که فی آن هشت قران بوده رسیده است به سه تومان نزدیک پارچه وطنی و غیروطنی 
نمی توان رفت آجر هزاری دوازده تومان است آهک خرواری پنج تومان گچ هجده هزار غرض این 
ک��ه هرچ��ه تصور کنید همین ح��ال را دارد در جرائد هم البته دیده اید که فقرا را ترغیب و تش��جیع 
می کنند به چاپیدن اموال و خانه اغنیا و دور نیست این مزخرفات بالاخره مولد انواع مفاسد شود جو 

را خرواری پنجاه و دو تومان قپان کرده اند از گندم اطاع درستی ندارم.«50
یك��ی دیگر از مواردی که فراوان در مكتوبات به آن برمی خوریم توصیه های بهداش��تی و طب 
س��نتی اس��ت که پدر به فرزند خود تجویز می کند که در مطالعه مسئله بهداشت و سامتی در دوره 

قاجار از اهمیت زیادی برخوردار خواهد بود.
»شهد الله وقتی که حواسم متوجه کسالت شما می شود نه ملتفت بد می شوم نه ملتفت خوب نه 
نفع و ضرر می دانم و نه خیر و شر تمیز می دهم شما هم در حفظ صحت مزاج خودتان به هیچ وجه 
نه بخودتان رحم می کنید و نه بر من و با این که در این مبحث کتاب ها به ش��ما نوش��ته  و توصیه ها 
کرده ام به چیزی که ابدا مقید نیس��تید و اعتنا نمی نمائید و همه چیز را بر او مقدم می دارید مس��ئله 
حفظ صحت اس��ت و حال آن که قطع و یقین دارم چنان چه در مس��ئله س��ینه به دستور من رفتار 
کرده بودید هیچ وقت سینه شما رنجور نمی شد زیرا که سینه احدی از سینه خود من خراب تر نبود و 
از وقتی که مشغول مداومت خاک شیر و روغن بادام شده ام که دور نیست متجاوز از چهل سال باشد 

 50.کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حس��ین آقا ملک، ش��ماره 29 یک ش��نبه 24 شهر 
محرم 1336ق.
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بكلی خیالم از بابت سینه و زکام و قولنج و یبوست مزاج و چندین چیز دیگر آسوده شده است بشما 
هم مكرر نوش��ته و دس��تور داده ام معذلک قابل اعتنا واقع نگشته با این تفصیل باز هم می نویسم و 
تاکید می کنم که حكایت مداومت خاک ش��یر و روغن بادام نه با مرض منافات دارد و نه با صحت و 
نه با هیچ معالجه و من یقین دارم که با مواظبت و مداومت خاک ش��یر و روغن بادام از بابت س��ینه 
انش��االه بالمرّه آسوده و راحت خواهید ش��د لیكن هیچوقت نباید ترک کنید چیزی هم نیست که از 
ش��ما باج و خراج بخواهد یا بر ش��ما تحمیلی باشد. دس��تور هم این است که باید هر دفعه دوسیر و 
نیم الی س��ه س��یر مغز بادام تازه روغن بگیرند، زیرا که هرگاه بیش از س��ه سیر باشد روغن بادام از 
ماندن فاسد می شود و روغن بادام کهنه ضرر دارد. طریق خوردنش هم این که همه روزه صبح سه 
قاش��ق بستنی خوری با شیر یا با چای می خورید طریق خاک شیر هم این که خاک شیر بسیار ممتاز 
می گیرید و درکمال دقت پاک می کنید بعد از پاک کردن چهار مثقال آن را یک مثقال خاک قند یا 
یک مثقال شكر نرم یا یک مثقال نبات کوبیده مخلوط می کنند که عسر باع دست ندهد ولی خاک 
نبات که همان نبات کوبیده باش��د بهتر اس��ت خاصه این که چهار مثقال خاک ش��یر با یک مثقال 
خاک نبات که روی هم رفته پنج مثقال باشد صبح می خورید و همین اندازه بعد از شام شب در وقت 
خوابیدن اما شب دیگر روغن بادام لازم ندارد فقط مال صبح را با روغن بادام میل کنید در این باب 

مشاوره با هیچ طبیبی هم لازم نیست.« 51
اختافات حقوقی و قضایی وی با دیگران و نحوه رسیدگی و حل و فصل آنها، مسائل خانوادگی 
مانند اظهار نارضایتی از اقدامات و اعمال حاج حس��ین آقا  ملک، بیان اوضاع نامس��اعد معیشتی خود 
و تقاضای ارس��ال وجه و پول، مس��ائل مربوط به ش��رکت عمومی52 و راه آستارا و بیان ویژگی ها و 

 51. کتابخانه و موزه ملی ملک، مكاتبات حاج محمدکاظم ملک التجار با حاج حس��ین آقا ملک، ش��ماره 43جمعه 11 ربیع الثانی 
.1336

 52. ش��رکت عمومی ایران، در س��ال 1899م/1278ش، با مشارکت 17 نفر از تجار معتبر تهران به منظور انجام عملیات 
صرافی و بازرگانی)داخلی و خارجی( با س��رمایه دو میلیون تومان که 60 درصد آن در س��ال اول فعالیت ش��رکت پرداخت شد، 
تش��كیل یافت. فعالیت عمده این ش��رکت را عملیات صرافی تشكیل می داد و در کنار آن، به امور دیگر نیز مبادرت می ورزید. 
از جمله ش��رکت برای احداث راه آس��تارا- اردبیل تش��كیل داد و بخش عمده سهام آن را خود خریداری کرد و موفق شد که با 
هزینه 100 هزار تومان راه مورد اش��اره را احداث نماید و از طریق اجاره، از آن بهره برداری کند. فعالیت این ش��رکت در ابتدا 
رونق داش��ت اما پس از مدت کوتاهی، یعنی حدود پنج س��ال، اختالات پیش آمده در داخل ش��رکت سبب از هم پاشیدن آن 
گردید که این امر را به ملک التجار تبریزی نسبت می دهند؛ سید محمدعلی جمال زاده، گنج شایگان، چاپ دوم )تهران: کتاب 
تهران، خرداد 1362(، صص98-99؛ تاریخچه س��ی س��اله بانک ملی ایران)1337-1307( )تهران: بانک ملی ایران،ش��هریور 
1338(، ص 53. در مكاتب��ات مل��ک التجار با حاج حس��ین آقا به طور مفصل پیرامون قضیه این ش��رکت و نقش خود در آن، 

صحبت کرده است. 
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س��جایای اخاقی مانند پرهیز از تكبر و غرور، حسادت، دروغ از دیگر موضوعاتی است که مكرر در 
مكتوبات به آنها اشاره شده است.

نتیجه گیری
مكاتبات حاج محمدکاظم تبریزی، در جایگاه یكی از مهمترین تجار و بازرگانان دوره قاجار که برای 
سالیان متمادی عنوان ملک التجاری ممالک ایران را با خود یدک می کشید، با فرزندش حاج حسین 
آقا ملک که اکثراً در فاصله س��ال های 1323ق/1284ش تا 1336ق/1296ش از تهران به مش��هد 
صورت گرفته، از قس��م مكاتبات غیررسمی خانوادگی موس��وم به اخوانیات محسوب می شود، که با 
توجه به موقعیت اجتماعی و اقتصادی والای نگارنده آن از اسناد ارزشمند تاریخی محسوب می گردد 
که محتوای آن عاوه بر ارائه اطاعات فراوان درباره اوضاع سیاسی، اقتصادی و اجتماعی ایران آن 
دوره مانند: جنبش مشروطه، وضعیت دربار، شرایط معیشتی توده مردم به طور عام و ایالت خراسان 
به طور خاص، حاوی اطاعاتی درباره س��ایر مضامین دیگر از قبیل طب س��نتی دوره قاجار، مسائل 
فقهی  حقوقی و ... می باش��د. از سوی دیگر این آثار در کمک به شرح حال نگاری خود ملک التجار و 
فرزندش حاج حسین آقا ملک نیز بسیار سودمند می باشند. این اسناد همچنین اطاعات ارزنده ای در 
باب یكی از بزرگترین موقوفات آس��تان قدس، یعنی موقوفات ملک ارائه می دهد. بنابراین می توان 

این مكاتبات را در زمره مهمترین اسناد حوزه مطالعات تاریخی دوره قاجار به شمار آورد.
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 آیین مانی در ماوراءالنهر و ترکستان

سید فواد میراسکندری1

چکیده 
مانویت از آیین های ایرانی بود که رسالت خود را فراتر از مرزهای زبانی و قومی خاستگاه خویش تعریف کرد، لذا در مقاطع 
مختلف تاریخی با تاثیرپذیری از مجموعه عوامل سیاس��ی، اقتصادی و فرهنگی این مرزها را درنوردید و راه س��رزمین های 
جدیدی در پیش گرفت. ماوراءالنهر و ترکس��تان از مناطقی بودند که آیین مانی به آنها راه یافت و در مقطعی از تاریخ این 
سرزمین ها نقش بارزی در عرصه دین و سیاست پیدا کرد.  مقاله مذکور با اتکا به روش توصیفی تبیینی و منابع کتابخانه ای 
زمینه، روند و پیامدهای چنین حضوری را مورد بررس��ی قرار داد. بر اس��اس نتایج این تحقیق؛ آیین مانی در آغاز توس��ط 
مبلغان مذهبی به قلمرو ترکستان و ماوراء النهر وارد شد و سپس ذیل حمایت سیاسی امپراتوری اویغور در ترکستان و حتی 
چین ریش��ه دواند و موفق شد موقعیت سیاسی و فرهنگی چش��مگیری پیدا کند. سرانجام نیز با شکست امپراتوری اویغور 
از ترکان قرقیز مس��لمان در قرن س��وم هجری/ نهم میلادی اثر حضور این مذهب در س��رزمین ترکستان و ماوراءالنهر به 

تدریج از میان رفت.
واژگان کلیدی: مانی، آیین مانی، ماوراءالنهر، ترکستان، امپراتوری اویغور.

Manichaeism in Transoxiana and Turkestan

Seyyed Fuad Mireskandari2

Abstract
Manichaeism was an Iranian religion that defined its prophecy behind its linguistic 

and ethnic origins. Therefore, in different historical periods, under the influence of 
political, economic and cultural factors, Manichaeism transcended the borders and 
moved towards new lands. Transoxiana and Turkestan were regions where accepted 
Manichaeism.  In some parts of history, these regions had an important role in the religion 
and politics. The present article, through a descriptive- explanatory method and based 
on the library resources, will examine the process and consequences of Manichaeism in 
these areas. According to this paper’s achievements, Manichaeism was initially entered 
the territory of Turkestan and Transoxiana by missionaries and then, under the political 
auspices of the Uighur Empire, it spread in Turkestan and even China. Manichaeism 
managed to acquire a noticeable political and cultural position there. Finally, After the 
Uighur Empire was defeated by the Muslim Turks of Kyrgyz in 3 AH/ 9 AD, Manichaeism 
gradually disappeared from Turkestan and Transoxiana. 
Keywords:  Mani, Manichaeism, Transoxiana, Turkestan, Uighur Empire. 
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مقدمه
آیین مانی که نخس��تین بار در بین النهرین و به روایتی در آیین تاج گذاری ش��اپور اول ساس��انی 
)س��ال 242م.( خود را نمایان ساخت3 خیلی س��ریع در سرزمین های تابع امپراتوری ساسانی و دیگر 
سرزمین های شرق و غرب آن گسترش یافت. این آیین گرچه از ابتدا در پیوند با سیاست خودنمایی 
کرده بود و نهایتاً نیز در نتیجۀ برخی رخدادهای سیاس��ی از میان رفت؛ اما در کنار عوامل سیاس��ی 
می توان از نقش فعال بازرگانان مانوی در گسترش این آیین در ممالک مختلف سخن به میان آورد. 
از این لحاظ سرزمین ماوراء النهر و ترکستان از جمله ممالکی بودند که ورود مانویت به قلمروهایشان 
برای قرون متمادی تاثیرات سیاسی و اعتقادی آشکاری برجا نهاد. در این مقاله کوشش شده پس از 
معرفی اجمالی شخصیت مانی و آیین وی، چگونگی انتقال، زمینه های تاریخی گسترش و سرانجامِ 
این آیین در ماوراءالنهر و ترکستان، یعنی مناطق مورد نفوذ و حضور امپراتوری اویغور، مورد تحقیق 

و بررسی واقع شود.

مانی و آیین او
مان��ی که در الفهرس��ت ابن الندیم: »مانی ب��ن فتّق بابک بن ابی برزام، من الحس��کانیّه«4 معرفی 
ش��ده، بنا به روایت اکثر منابع در زمان آخرین حاکم اش��کانی و در سرزمین بابل متولد شد. بیرونی 
محل تولد او را روستایی به نام مردینو کنار نهر کوثی دانسته.5 به گفته ی بیرونی نام مانی در میان 
نص��اری قوربیقوس بود.6 ش��اید عنوان مانی متأثر از اعتقادات برهمایی یعنی همان مانو باش��د، که 
مفهوم آن انس��انی است که با وجود مرگ دیگر انس��ان ها در پایان هر عصر برهمایی زنده می ماند 
و خداگون��ه به آفرینش مجدد دس��ت می زند.7 با توجه به حضور دریان��وردان هندی در بابل این امر 

محتمل می نماید.8

3. الندیم، محمد بن اسحق، الفهرست للندیم، تحقیق رضا تجدد، )بی جا، بی تا(، ص 392. و کریستین سن، آرتور، ایران در زمان 
ساسانیان ، ترجمۀ رشید یاسمی، )تهران: دنیای کتاب، 1368(، ص 260.

4. الفهرست للندیم، ص 391. و حسن تقی زاده، مانی و دین او، )تهران: مجلس، بی تا(، ص 149.
5. مانی و دین او، ص 205 و اکبر دانا سرشت، ترجمه ی آثار الباقیه ابوریحان بیرونی، )تهران: کتابخانه ی خیام به شرکت مترجم، 

1321( ص 230.
6. مانی و دین او، ص 205.

7. س��ید محمد رضا جلالی نائینی، توضیح الملل)ترجمه ی ملل و نحل محمد بن عبدالکریم شهرس��تانی(، )تهران: اقبال، 1361(، 
ص 366 پاورقی و ورونیکا ایونس، اساطیر هند، ترجمه ی محمد حسین باجلان فرخی، )تهران: اساطیر، 1378(، ص 50.

8. سیاوش یاری، تاریخ اسلام در هند، )قم: ادیان، 1388( ص 70.
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آیین او را مخلوطی از آیین بودایی و زرتش��تی و عیس��وی دانسته اند و آورده اند او خود را همان 
فارقلیط که در انجیل ش��رقی نامش آمده، معرفی کرده و خود را جانش��ین عیس��ی و خاتم پیامبران 
دانس��ته.9 بیش��تر منابع س��رآغاز دعوت مانی را از عراق و خوزس��تان و در زمان شاپور یکم ساسانی 
می دانن��د و بی��ان کرده اند: که اصل مذهب او بر پایه ی ثنویت و تقس��یم جهان و آفریدگار آن به دو 
مبدأ نور و ظلمت بوده اس��ت.10 اکثر منابع در گرویدن ش��اپور نخس��ت به مانی یا دادن حق تبلیغ از 
س��وی او به مانی متفقند و تقریباً تمام منابع از تغییر اوضاع ناش��ی از رواج ایین مانی و در نتیجه ی 
آن غلبه ی موبدان بر ش��اهان ساس��انی و اعاده امور س��خن گفته اند که نهایتاً موجب دس��تگیری و 
قتل مانی ش��د. بیرونی با ذکر منابع می نویس��د: مانی در عصر بهرام پس��ر هرمز پس��ر شاپور با این 
ادعای حاکمیت که تعالیم او مردم را به ویرانی جهان می خواند کش��ته ش��ده و نقل دیگر سبب قتل 
او را عدم وفای به عهد در مورد ش��فای بهرام از ش��یطان درون او دانسته است.11 اینکه مانی خود را 
پزش��ک می نامید12 و منظور از ش��یطان درون در آن زمان بیماری روانی بوده، منبع بیرونی را قابل 
توجی��ه می کن��د. متن تورفانی ای که مانی در آن خود را پزش��ک معرفی می کن��د با بیان گروهی از 
مانویانِ عصر »بیرونی« که مانی را معتقد به پایان عصر معجزه پس از حواریون عیس��ی دانس��ته اند 
هماهنگ اس��ت.13 از دیگر سو یعقوبی از فرجام کار مانی می گوید، که اشاره به همین موضوع دارد. 
یعقوبی می نویس��د: که موبدی برای مناظره با مانی آمده و از او می خواهد مقداری س��رب مذاب را 
بیاورند تا موبد و مانی به معده اش��ان بریزند تا صدق گفتار هریک ثابت ش��ود. ادعای مانی در مورد 
پیامب��ری ی��ا ادعای موبد در مورد کذاب بودن مانی. ولی مانی ای��ن کار را جادو و از جهان ظلمانی 
دانس��ته و نمی پذیرد و این موجب قتلش می گردد.14 یعقوبی ننوش��ته  است که موبد نیز سرب مذاب 
را امتحان می کند تا صدق گفتارش را نش��ان دهد یا نه ولی بیرونی روایتی دارد که مربوط اس��ت به 
دوران ش��اپور دوم و به ظاهر ارتباطی با موضوع مانی ندارد اما به طور ضمنی می تواند اش��اره ای به 
همین موضوع باش��د. بیرونی آورده اس��ت: که در سال های پایانی عصر شاپور دوم موبدی آذرباد نام 

9. ترجمه ی آثار الباقیه، ص 229.
10. احم��د بن اس��حاق یعقوبی، تاریخ یعقوبی، ج 1، ترجمه ی محمد ابراهیم آیت��ی، )تهران: علمی و فرهنگی، 1382(، ص 195 

و 196.
11. ترجمه ی آثار الباقیه، ص 231.

 M566 12. بهمن س��رکاراتی، سایه های شکارشده: گزیده مقالات فارسی )تهران: طهوری، 1385(، ص 181: ترجمه ی قطعه ی
IR از زبان پارتی.

13. ترجمه ی آثار الباقیه، ص 232.
14. تاریخ یعقوبی، ج1، ص 197.
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به مبارزه با گروهی پرداخت که با کیش زرتش��ت مخالفت کرده بودند، ولی از دینش��ان س��خنی به 
میان نیاورده اس��ت، اما نکته قابل توجه آنجاس��ت که آذرباد برای نشان دادن آیتی به مخالفان مس 
مذاب بر سینه ی خود می ریزد و آسیبی از آن نمی بیند.15 وقتی این روایات را در کنار ذکر فردوسی از 
مانی قرار دهیم که داستان مانی را به اشتباه در دوران شاپور دوم آورده16 این نتیجه حاصل می شود 
که مانی پس از قتل در دوران بهرام پیروانی داش��ته که با آیین زرتش��ت به مخالفت برخاسته بودند، 
ولی س��رانجام در زمان ش��اپور دوم، حکومت ساسانی به تحریک موبدی آذرباد نام به نبرد با پیروان 
مانی می پردازد و آیین او را در ایران و س��رزمین حیره برمی اندازد و از آن زمان به بعد آیین مانی در 
س��رزمین هایی که از تسلط حکومت ساس��انی خارج بودند، تداوم می یابد. منابع تاریخی اشاره دارند: 
که در س��ال های پایانی حکومت ش��اپور یکم مانی خود سفری به هند یا به قولی افغانستان امروزی 
داش��ته و آیین خود را در میان مردمان بودایی و غیربودایی آنجا رواج داده  اس��ت.17 بسیاری از متون 
فارس��ی و عربی مقصد مانی در این س��فر را الصین و چین و ماچین و از این قبیل گفته اند، که اشاره 
به حضور آیین مانی در ترکس��تان اس��ت. با این حال کس��ی تا کنون به پدید آمدن آیین مانی در 
بین النهرین ش��ک نکرده و حتی بسیاری از محققان آیین مانی را شکلی از آیین  گنوسی مغتسله ی 
بین النهرین و برگرفته یا متاثر از آن دانس��ته اند.18 دکتر ابوالقاسم اسماعیل پور مانی شناس ایرانی نیز 
بر این امر صحه گذاشته اس��ت: »خاس��تگاه فرهنگیِ مانویت، نخست بابل و بین النهرین بود. مانی 
خود در جامعه ی گنوس��یِ بابل پرورش یافت، اما چون تباری ایرانی داش��ت طبعاً اس��طوره ها و باور 

دینی  � عرفانی اش صبغه ی ایرانی هم گرفت.«19
ش��اید مهمترین ویژگی آیین مانی اعتقاد به جهانی سراس��ر دوگانه است که این دوگانگی وجود 
انسان را نیز شامل می شود. در دین مانی بدن انسان قفسی است ساخته ی نیروی ظلمانی تا روح را 
که از جهان نورانی اس��ت در آن اس��یر کند. از این رو مانویان ازدواج و تولید نسل را سبب گسترش 
زندان نور و نکوهیده می دانس��تند و بر اس��اس آموزه های مذهب مانی تنها س��ماعین یعنی مانویان 
فرودست حق ازدواج داش��تند، صدّیقین یعنی برگزیدگان مانوی حق ازدواج نداشتند.20 رسالت آیین 

15. ترجمه ی آثار الباقیه، ضمیمه ص 3.
16. مانی و دین او، ص 482.

17. تاریخ یعقوبی، ج 1، ص 197.
18. امید بهبهانی، در شناخت آیین مانی )تهران: بندهش، 1384(، ص 134.

19. ابوالقاسم اسماعیل پور، اسطوره های آفرینش در آیین مانی )تهران: کاروان، 1381(، ص 31.
20. اسطوره های آفرینش در آیین مانی، ص 66.
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مانی رهاندن این نورها بود و در این راس��تا کمک به از میان رفتن نس��ل بشر و ویرانی جهان مادی 
اقداماتی بود تا نورها از زندان ماده رها ش��ده و در پایان تاریخ، پدر بزرگی که تقریباً معادل خدا در 
ادیان دیگر است، سرور تاریکی را در عمق چاهی زندانی خواهد کرد.21 ارائه شدن تصویری متفاوت 
از جهان هستی و قیامت آن نسبت به ادیان ابراهیمی در کنار فلسفه ی متفاوتی که آیین مانی برای 
زیس��تن مطرح می کرد، واکنش علمای اس��لام را اجتناب ناپذیر می کرد. از این رو مبارزه با مانویان 
در عصر عباسی همچون زمان ساسانیان به عنوان مبارزه با زنادقه، برای حاکم مسلمان امری لازم 

می نمود.
     

مانویت و زندقه 
زندیق از ریشه ی زند و در زبان پهلوی به شکل زندیک به معنی تأویلگر متون مذهبی برای توجیه 
اعمال غیر مذهبی است.22 کهنترین سندی که از به کار گیری واژه ی زندیق حکایت می کند، کتیبه ی 
کرتیر در نقش رس��تم اس��ت که او در ای��ن کتیبه از واژه ی زندیق برای یاد ک��ردن از مانویان بهره 
برده اس��ت.23 یعقوبی نیز در ذکر از مانی او را با لقب الزندیق یاد کرده.24 ابن قتیبه از آیین زندقه که 
جمع زندیق است به عنوان یک آیین مستقل و نه تأویلگر متون اسلامی که از طریق حیره به میان 
قریش راه یافته بوده س��خن ب��ه میان آورده25 ولی بعدها خصوصاً در عصر اس��لامی برخی از افراد 
بد دین و تأویلگر و نه لزوماً مانوی، زندیق نامیده ش��ده اند که تداوم همان س��نت زرتشتی در به کار 

گیری این واژه است و نه عنوانی خاص برای مانویان.
با این حال به نظر می رس��د بس��یاری از افرادی که در دوران عباسی زندیق نامیده می شد ند، به 
نوعی مانوی بودند. بنابراین شاید زندیق ستیزی عصر مهدی عباسی یکی از دلایلی بوده که برخی 
از مانویان از منتهی الیه ش��مال ش��رقی سرزمین های زیر سلطه ی عباس��یان یعنی سغد، خود را به 
سرزمین هایی برسانند تا از سرزمین های زیر سلطه ی حکومت عباسی خارج باشد و این امر مهاجرت 
آنان به ترکستان را توجیه می کند، امری که در دوران ساسانی نیز سابقه داشت. وجود متون مانوی 

21. اسطوره های آفرینش در آیین مانی، ص 68.
22. محمد جواد مشکور، فرهنگ فرق اسلامی، حسینی زری محمد جواد )مشهد: آستان قدس رضوی، 1376(، ص 211.

23. سایه های شکار شده، ص 201.
24. مانی و دین او، ص 103.

25. همان، ص 102.
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به زبان های ایرانی با کلمات دخیل عربی که در کاوش های تورفان به دست آمده26 بر این مهاجرت 
صحه می گذارد و نشانگر حضور اجتماعات از مانویان در ترکستان است، که بخشی از تاریخ آنان در 

سرزمین های زیر سلطه ی سیاسی و فرهنگی عربی زبانان سپری شده است.

ورود آیین مانی به ترکستان
همانطور که اش��اره ش��د آیین مانی در بین النهرین پدید آمد، ولی گویا از ابتدا مانی و پیروان او 
به پیشرفت آیین خود در شرق امیدوار  بودند. با آغاز جنبش زندیق ستیزی کرتیر، توجه مانویان 
به س��رزمین های شرقی تر و خارج از تسلط ساسانیان حکم ضرورت یافت. یکی از برجسته ترین 
دانش��مندان مس��لمانی که به حض��ور دین مانی در ماوراء النهر، ترکس��تان و هند اش��اره کرده 
ابوریحان بیرونی اس��ت. ابوریحان در آثارالباقیه عن الق��رون الخالیه در مورد پیروان مانی آورده 
اس��ت: که در بلاد اس��لام آنها به صورت اجتم��اع حضور ندارند و میان م��ردم پراکنده اند، مگر 
فرقه ای در س��مرقند که صابئین خوانده می شوند و از نظر ابوریحان مانوی هستند. او افزوده که 
البته در خارج از س��رزمین های اس��لامی بیشتر ترکان ش��رقی و اهالی چین27 و تبت و بعضی از 
مناطق هند بر دین و مذهب مانی هستند.28 در آثار دیگر مورخان خراسانی نیز می توان اثری از 
حضور مانویان در ماوراءالنهر یافت. گردیزی که متولد گردیز در جنوب افغانس��تان کنونی اس��ت 
در کت��اب تاریخ خود »زین الاخب��ار« ذیل بیان اخباری از قبیله ی غز اش��اره ای هم به مانویان 
کرده اس��ت. گردیزی آورده ک��ه در روزگار قدیم، خان غزها که عنوان��ش تغزخان29 بود برادری 
ناتنی به نام کورتگین داش��ت ، که از کنیزی چینی زاده ش��ده  بود. تغزخان او را به قصد کش��ت 
زخم بر گردن می زند و در محل مردگان که گویا دخمه ی ایش��ان بود، می اندازد. گردیزی بیان 
می کند که دایه ی کورتگین او را »سوی مانیان برد و به داروئیان داد، تا او را معالجت کردند.«30 

26. محمد شکری فومشی، »واژه های دخیل عربی در کهن ترین متن های فارسی نو بر اساس دست نویس های مانوی تورفان،« 
مجله ی تاریخ ایران، ش 14)بهار 1393(، ص 163.

27.  منظور بیشتر ساکنان سرزمین های غربی چین امروزی است و نه تمام سرزمین هان که امروز چین خوانده می شود.
28. ترجمه ی آثار الباقیه، ص 232 و مانی و دین او، ص 206.

29. این عنوان غز ش��اید معادل واژه ی ترک در حال حاضر بوده چراکه خان تغز اوغوز در ابتدا از قبیله ای بوده که آنها را به نام 
اویغور می شناسیم و نه قبایلی که به طور معمول عنوان غز به آنها اختصاص می یابد. ن. ک به: بهنام محمد پناه، ترکان در گذر تاریخ، 

)تهران: نشر سبزان 1387(، ص 19. در این مورد در ادامه و در خلال متن اشاراتی شده است.
30. عبدالح��ی ب��ن ضحاک بن محمود گردیزی، زین الاخبار، عبدالحی حبیبی، مصحح اول، زهرا دلاوری، مصحح دوم، )تهران: 

دنیای کتاب، 1363(، ص 567.
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سخن گردیزی حاوی این نکته است که پیش از عصر او و در زمانی که او زمان قدیم می نامد، 
گروهی از مانویان در میان قبایل غز س��کونت داشته و به فنون پزشکی شهره بوده اند. گردیزی 
ادام��ه داده که کورتگین بعدها ب��ا برادر صلح کرد و امارت بنجیکث یافت، که همان س��مرقند 
قدیم بود، و بعداً بر برادر ش��ورید و خاقان غزان  ش��د. س��پس گردیزی به عصر خود می آید و از 
تغزخان زمان خود می گوید که »بر مذهب دیناروی باش��د. اما اندر شهر ولایت او ترسا هست و 
ثنوی هست و شمنی هست.«31 گرچه واژه ی دیناروی غریب می نماید، در سطور بعدی آنجا که 
می گوید: »بر در عامل آنجا]پایتخت آنان[ هر روز س��یصد یا چهارصد مرد گرد آید از دیناوریان 
و صح��ف مان��ی را به آواز بلن��د همی خوانند و در پیش عامل آیند و س��لام کنند و بازگردند.«32 
معلوم می گردد که اصل آن همان دیناوری اس��ت33 که ش��اخه ی ش��رقی دین مانی است. آنچه 
از متن گردیزی به خواننده القاء می ش��ود این اس��ت که کورتگین نامی در میان غزان34 بوده و 
ش��یفته ی دیناوریه می ش��ود. اینان مردمی کوچرو بودند ولی ش��هری با عاملی مستقر درآن، به 
عنوان پایتخت داشتند که با وجود سکونت مردمی از ادیان غربی و شرقی در آن شهر، دیناوریه 

دین رسمی آن ولایت بوده  است.
پیش از هر نوع بحث تفصیلی در باب دیناوریه که همان مانویت ش��رقی می باش��د، لازم اس��ت 
به نخس��تین مرحله انتقال دین مانی به س��رزمین های شرقی اش��اره گردد، که بنا بر روایات مانوی 
توسط شخص مانی رقم خورده است. چنانکه اشاره شد، یعقوبی از سفر مانی به هند نوشته است ولی 
محقق��ان امروزی این هند را نه بهارات بلکه توران و مکران دانس��ته اند35 و در جایی به بازداش��تن 
مانی از س��فر به خراس��ان و بازگرداندن او از ش��هر بامیان برای رفتن به حضور بهرام اول ساسانی 
اش��اره شده اس��ت.36 نگاه مانی و آیین او به خراسان و شرق و میل به دستیابی به نفوذ در چین وقتی 
بیش از پیش مهم جلوه می کند که بدانیم مانی در چین ش��اهزاده ای اش��کانی به حس��اب می آمد و 
بودای روش��نی نام گرفته بود و به نظر می رس��د که این تلقی و این نامگذاری بر تاریخ چند سده ای 

31. زین الاخبار، ص 569.
32. همان، ص 571 و 572.

33. عبدالح��ی ب��ن ضحاک گردیزی، زین الاخبار، تصحیح رحیم رضازاده ملک، )ته��ران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی، 1384(، 
ص 385.

34. و یا در واقع اویغورها.
 35. امید بهبهانی، در شناخت آیین مانی، )تهران: بندهش، 1384(، ص 12 و 116.

36. توضیح الملل )ترجمه ی ملل و نحل محمد بن عبدالکریم شهرستانی( ص 410 پاورقی.



108 /  فصلنامه علمی ـ تخصصی کارنامه تاریخ

دعوت مذهبی خاندان اشکانی به دین بودایی در چین تکیه داشته است.37 در الفهرست پدر مانی از 
طایفه ی حس��کانیّۀ و مادرش از اش��غانیّۀ دانسته شده اند.38 دست کم واژه ی دوم یعنی اشغانیۀ لفظی 
اس��ت که در عربی برای خاندان اشکانی مورد استفاده قرار می گرفته است.39 از سوی دیگر در متون 
چینی از چند راهب بودایی که از ش��اهزادگان اش��کانی بودند س��خن به میان آمده که با بروز هوش 
و کراماتی  از خود در گس��ترش آیین بودا کوش��یده بودند.40 در این متون بیان ش��ده که چگونه این 
ش��اهزادگان اشکانی با شخصیت پر نفوذ و اعمال و سخنان اعجاب آور، آیین بودایی را که در چین 
آیینی تقریباً ناش��ناخته بود، به عنوان تحفه ای از س��رزمین خود به آنج��ا می بردند و در اقصی نقاط 
چین می گس��تراندند. با توجه به این نش��انه ها می توان انتظار داش��ت اگر در واقع مانی از اشکانیان 
نبوده پیروان او در چین می بایس��ت او را همچون آن راهبان نام آور بودایی از ش��اهزادگان اش��کانی 

معرفی می کرده اند.
براس��اس متن تورفانی M48 که به زبان پارتی نوش��ته شده: مانی در هند شاهزاده ی ساسانی را 
که لقب توران ش��اه داش��ته به دین خود درآورده بوده و توران شاه او را بودا خطاب کرده  است.41 این 
س��ند بیانگر چند نکته است: نخس��ت تسلط یک حاکم ایرانی بر منطقه ای که هند نامیده می شده و 
بنا بر قراین بودایی مذهب بوده اس��ت. دوم: با توجه به داش��تن لقب توران ش��اه این شاهزاده حاکم 
توران هم محس��وب می ش��د که بنا بر قراین یعنی قس��متی از افغانس��تان، و این گونه ش��اهزاده ی 
مزبور س��رزمینی مش��تمل بر نقاطی از پاکستان و افغانس��تان امروز را در اختیار داشته که بالطبع با 
سرزمین های چینی هم مرز بوده است. از سوی دیگر اینکه، مانی را بودا نامیده اند به این معنی است 
که در تناسخ بودایی معتقد شده بوده اند که مانی تجلی روح بودا در کارمایی دیگر است و این به آن 
معنی بوده که کس��انی از بوداییان که این دعوی را پذیرفته بود ند، هم چون توران شاه به آیین مانی 
درآمده بودند. این متن اشاره به سفر شخص مانی به سرزمین های شرقی فلات ایران و دره ی سند 

37. ن. ک به: جان س��ین لیان، متون باس��تانی پیرامون روابط چین و ایران از روزگار اش��کانی تا شاهرخ تیموری، جان هون نین 
مترجم، اسماعیل پور، ابوالقاسم، ویراستار، )تهران: پژوهشگاه سازمان میراث فرهنگی، صنایع دستی و گردشگری، 1385(، فصل 2.

38. مانی و دین او، ص 149 و 150.
39. ن. ک ب��ه: اب��و حنیفه احمد ب��ن داود الدینوری، الأخبار الط��وال، تحقیق عبد المنعم عامر مراجعه جمال الدین ش��یال، )قم: 

منشورات الرضی، 1368ش( ص 40. نرم افزار نورالسیره.
أبو الحس��ن علی بن الحس��ین بن علی المس��عودي، مروج الذهب و معادن الجوهر، تحقیق اس��عد داغر، )قم: دار الهجرة، چ دوم، 

1409(، ج 1، ص 257 و 258. نرم افزار نورالسیره.
40. متون باستانی پیرامون روابط چین و ایران از روزگار اشکانی تا شاهرخ تیموری، ص 41 و 42 و 43.

41. در شناخت آیین مانی، ص 47.
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دارد ولی متونی دیگر نیز موجود است که به سفر فرستاده ی مانی به خراسان اشاره می کند. در متن 
I M2 که به زبان پارس��ی میانه نوش��ته شده است، از آغاز گسترش آیین مانوی در خراسان به شکل 
یک افسانه سخن به میان آمده است. در درون این افسانه مار آمّو فرستاده ی مانی به خراسان برای 
ورود به خراسان با ممانعت روح سرزمین خراسان روبه رو می شود که به شکل دوشیزه ای بر او تجلی 
کرده و او را به خراس��ان راه نمی دهد، ولی مارآمّو پس از دو روز دعا در برابر خورش��ید با روح مانی 
ملاقات کرده و او بر لب آوردن فصل تمرکز حواس از کتاب گنج زندگی خود را به شاگردش توصیه 
می کند و این توصیه مؤثر واقع شده و روح خراسان مطیع آمّو می شود.42 این مارآمّو که صاحب لقب 
»مار« که معادل »س��نت«43 در فرهنگ مسیحی اروپایی اس��ت44 و نام او آمّو آمده است جایگاهی 
بسیار مهم در تاریخ آیین مانی دارد تا آنجا که در خراسان و سرزمین های شمالی و شرقی ترِ پیوسته 
به آن، آیین مانی با ترجمه ی پارتی ای که او از ادبیات این آیین ارائه داد، شناخته شد.45 بعدها یکی 
از پیروان این مارآمّو به نام ش��ادهرمز )ش��اداورمزد( مانویان خراسان و شرق را به جدایی از مانویان 
بابل و غرب فراخواند. به نظر می رس��د پس از شاداورمزد دست کم تا 100 سال این استقلال تداوم 
داشته است.46 از آثاری که متأثر از این دوره در تورفان پدید آمده می توان استنباط کرد که برخی از 
مانویان ش��رق، مار آمّو را در مقامی بالاتر از آنچه که پیش از آن مانویان برایش متصور بودند قرار 
داده ان��د، یعن��ی به جای اینک��ه او را مبلغی از آیین مانی و دیندار به حس��اب آورند او را دیناور که با 
تسامح همان پیامبر است نامیده اند.47 به همین دلیل است که برای جستن نام مانویان در میان فرق 
مذهبی خراس��ان و ماوراءالنهر و ترکستان نیاز است که به جستجوی دیناوریه نیز پرداخت، چنانچه 

در این متن نیز به نقل از زین الاخبار گردیزی به این فرقه اشاره شد.
همانگون��ه که اش��اره رفت، در آث��ار الباقیه اثر ابوریحان بیرونی نه تنها از مانی س��خن به میان 
آمده بلکه حتی به جمعیت های مانوی در چین و آس��یای میانه اش��اره شده اس��ت؛ همچنین در زین 
الخبار گردیزی که نویسنده ی آن کتاب نیز اهل خراسان بزرگ بوده است، چنین اشاراتی رفته است. 
ولی برای محقق ش��اید جای ش��گفتی باشد که هیچ سخنی از مانویان در کتاب تاریخ بخارا به میان 

42. در شناخت آیین مانی، ص 50.
43. saint

44. ن.ک محمد معین، فرهنگ فارسی معین، )تهران: نامن 1386( ج 3، ص 2523.
45. در شناخت آیین مانی، ص 23 و 77 و 144.

46. در شناخت آیین مانی، ص 118.

47. در شناخت آیین مانی، ص 191.
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نیامده است. به نظر می رسد در زمان پدید آمدن این کتاب به علت رواج دین زرتشتی و آیین مغان، 
مانویان آش��کارا به فعالیت نمی پرداختند. در تعلیقات کتاب اشاره می شود: که در قرن ششم هجری 
حاکمی ترک و مانوی مذهب بر بخارا حکم می رانده  اس��ت.48 اما در متن اصلی تنها سخن از تعمیر 
حصار بخارا در سال 536 هجری قمری49 در زمان حاکمی به نام البتکین است که از جانب گورخان 
والی بخارا بوده اس��ت. در تعلیقات آمده که این گورخان، شاه قراختاییان و بر مذهب مانی بود، ولی 
در متن اصلی تاریخ بخارا مطلبی در مورد پادشاه شدن فردی به نام ابروی در منطقه ی بخارا نوشته 
شده که بیان می دارد: ستمکاری او گروهی از بزرگان بخارا را به ترکستان فراری داده بود. فراریان، 
ش��هری در منطقه ی طراز به نام جموکت بنا می کنند، ولی بعدها با جلب حمایت گروهی از ترکان 
به بخارا باز می گردند.50 در تعلیقات، این مهاجرت به مهاجرت س��غدی ها به ترکس��تان نس��بت داده 
ش��ده که در آثار چینی و دیوان لغات الترک کاش��غری به آن اشاره شده  است و نشان از آن دارد که 
مردم ماوراءالنهر بعد از مهاجرت به طراز که در جنوب قزاقزس��تان کنونی اس��ت به ترکس��تان چین 
هم کوچ کرده اند.51 از س��وی دیگر، از متن اصلی معلوم می ش��ود که در همان عصر روابط سیاسی و 
مهاجرت از س��وی چین به ماوراءالنهر هم وجود داش��ته که با ورود آیینی نو همراه بود. آیینی که با 
ورود شاهزاده خانمی از چین به ماوراءالنهر وارد می شود و نتیجه ی آن تأسیس بتخانه برای بت های 
شاهزاده خانم است.52 در متن اشاره ای نیست که نشان دهد این بت ها تندیس های بودا بود یا متعلق 
به آیینی دیگر، ولی به نظر می رس��د که وجود این روابط میان چین و بخارا می توانسته پس از ورود 
آیین مانی به ماوراءالنهر، امکان انتقال آن به ترکس��تان و چین را نیز فراهم آورد.؛ به این ترتیب به 
نظر می رسد ورود آیین مانی به ترکستان و چین نه در نتیجه ی سفر مانی به هند یا افغانستان بلکه 
به سبب سفر مارآمّو به خراسان و تبلیغات او در آن سرزمین بوده است. روایت گردیزی نیز که شاید 
بی��ان کننده ی گروش ترکان قراختایی به آیین مانی بوده، نش��ان از وجود روابط آنها با چین دارد و 
با توجه به دلایلی که او از ش��هری مانوی نش��ین به نام »کجا« ارائه می دهد، امکان دارد این کجا 

48. ابوبکر محمد بن جعفر النرش��خی، تاریخ بخارا، القباوی، ابونصر احمد بن محمد بن نصر مترجم، تلخیص: محمد بن زفر بن 
عمر، تصحیح و نوشتن حواشی: سید محمد تقی مدرس رضوی، )تهران: توس 1363(، ص 211.

49. مقارن با 1141 میلادی یعنی س��ال شکس��ت س��نجر از قراختاییان. برای برابر نهادن تاریخ های هجری و میلادی از کتاب 
دولت عباس��یان نوشته ی محمد سهیل طقوش اس��تفاده شده است: محمد سهیل طقوش، دولت عباسیان، ترجمه ی حجت الله جودکی 

با اضافاتی از رسول جعفریان، )قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، 1383(، ص 292.
50. تاریخ بخارا، ص 9.

51. همان، ص 155.
52. همان، ص10.
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همان خوچو در منطقه ی س��ین کیانگِ جمهوری خلق چین امروز باش��د که در قرن بیس��تم متون 
مانوی در آنجا کشف شد.

مانویت ترکی و فرجام آیین مانوی
مانی و جانشینان او کوشیده بودند این آیین را با ترجمه ی متون به زبان و فرهنگ مردمان مختلف 
از حالت یک دین ایرانی به درآورند. گفتاری از زبان مانی در متن M5794 از متون فارسی میانه ی 
تورفانی آمده: »دینی که من برگزیده ام به ده چیز از دیگر دین های پیشینیان برتر و بهتر است. یکی 
اینکه دین گذش��تگان در یک سرزمین و به یک زبان بود، حال آنکه دین من در همه ی سرزمین ها 
و به همه ی زبان ها پدیدار خواهد شد.«53 همان طور که در این مقال بیان شد یکی از مردمانی که 

از طریق تبلیغ مبلغان مانوی به این دین پیوستند ترکان تغز غز بودند.
... گروهی نیز از آنها]ترکان[ جدا ش��ده رس��م صحرا نشینی گرفتند که ترک و خزلج و طغرغر]کذا[54 و 
مردم کوش��ان که قلمروی میان خراسان و چین است از آنجمله اند و اکنون یعنی به سال سیصد و سی 
و دوم]هج��ری قمری[ هیچیک از اقوام و طوایف ترک بجنگاوری و نیرومندی و نظم حکومت بهتر از 
ایش��ان نیس��ت و شاهشان ایرخان اس��ت و مذهب مانی دارند و از طوایف ترک جز ایشان کسی معتقد 

این مذهب نیست ....55
از آنجایی که مس��عودی تنها قوم ترک پیرو آیین مانی را این قوم نامیده و اکنون نیز مش��خص 
شده که قوم مزبور قوم اویغور هستند، این واژه ی غریب طغرغر که به نظر می رسد بدون نقطه نوشته 
ش��ده همان تغز غز اس��ت که در فرهنگ فارسی معین اینگونه معنی شده: »]تر. - توقوز اویغور، نه 
قبیله ی اویغور[ قومی ترک س��اکن اویغورس��تان.«56 معین ذیل نام اویغور هم یک سری اطلاعات 
 )Orghon(تاریخی ارائه کرده و اویغورها را متمدن ترین قون ترک و س��اکن در علیای نهر ارقون
دانسته که بعدها به حوضه ی تاریم کوچیده اند.57 گردیزی راجع به شهری در منطقه ی مورد سکونت 

53. در شناخت آیین مانی، ص 48.
54. در اصل تغز غز است.

55. ابوالحس��ن علی بن حس��ین مسعودی، مروج الذهب، پاینده، ابوالقاس��م، مترجم، )تهران: علمی و فرهنگی 1374(، ج 1، ص 
128 و 129.

56. فرهنگ فارسی معین، ج 5، ص 4128.
57. همان، ص 4008.
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ایش��ان نوشته اس��ت: »... و شهر کجا ش��هر بزرگس��ت از حد چین ولیکن تغزغزان دارند.«58 و یک 
نکت��ه ی جال��ب اینکه در دو نس��خه ی خطی به جای مان��ده از از زین الاخبار، تغزغ��زان را تغرغران 
آورده اند که نشانگر رواج نوشتار نام این قوم با حرف »ر« به شیوه ی مسعودی حتی تا بیش از 100 
سال پس از آن است. این نقل قول از گردیزی محقق را آگاه می سازد که اویغورها در زمانی قسمتی 

از خاک چین را اشغال کرده بودند. متون چینی این ماجرا را اینگونه شرح می دهند:
هوئ��ی ه��و جزئی از ملت ته له اس��ت. )ملت ته له ترک اند و از ش��مال رودخانه ی ت��ولا تا دریای خزر 
پراکنده اند( گروه هوئی هو در وهله ی اول در خاک کنار رودخانه ی س��رنگ که در ش��مال غربی ش��هر 
الانباتور جریان دارد و به دریاچه ی بایکال می ریزد، زندگی می کردند، در س��ال های اول دودمان تانگ 
)618 – 907 م.( ب��ه منطق��ه ی علیای رودخانه ی ت��ورا نفوذ کرد]ن��د[.59 در دوره ی امپراطور اوو زون 
)741 – 747 م.(، از دودمان تانگ، خاکش]ان[ به وسیله ی قرقیزها اشغال شد. 15 گروه از این ملت به 
قرل��غ فرار کردن��د. برخی به تبت و کوچا)Kucha( پناه بردند. در تاریخ دودمان یوان )1206 – 1368 

.م( نوشته شده که آن طایفه که در کوچا بودند، ملت اویغور خوانده می شوند.60
مأخ��ذی که این اطلاع��ات را ارائه می کند در ادامه به ذکر مروج الذهب مس��عودی از این قوم 
می پردازد و می افزاید: »خاک ش��ان از غرب ش��روع می ش��ود از خراس��ان، در ش��رق تا چین، مرکز 
خاک ش��ان در کوشان است. پادش��اه آنان ایلک خان61  نام دارد. در میان ترکان، تنها این طایفه به 
دین مانوی پیوس��ت.«62 در همان مأخذ در کنار متونی که توس��ط افرادی بودایی نوش��ته شده و در 
دش��منی با آیین مانی بی پرده س��خن آورده چند جمله در س��تایش آیین مانی آمده که نقلی از یک 
کتیبه ی اویغوری است: »از پیوستن به دین روشنایی، سرزمین وحشی به سرزمین متمدن تبدیل شد 
و جایی که در آن کش��تار رواج داش��ت، به خاک خیر و نیکی درآمد ...«63 در آن کتیبه پیش از این 
س��خنان، در مورد کمک خواهی امپراتور چین از شاه اویغور برای سرنگونی دودمان تانگ و تسخیر 
پایتخت و ش��هر لویان سخن به میان آمده است. مس��عودی نیز ماجرایی شبیه به این ماجرا را ذیل 

58. زین الاخبار، ص 577.
59. این منبع اویغورها را »هوئی هو« و جزئی از ملت ته له دانسته که شاید منظور اقوام ترک باشند، یعنی ته له احتمالًا عنوانی 
عام برای قبایل مختلف ترک در زبان چینیان بوده اس��ت. از آنجا که تغز اوغوز هم اش��اره به اویغورها دارد معلوم می شود که این دسته 

از ترکان وارثان اویغورها بوده اند چه اینکه همینک نیز ساکنان بومی و مسلمان ترکستان شرقی اویغور نامیده می شوند.
60. متون باستانی پیرامون روابط چین و ایران از روزگار اشکانی تا شاهرخ تیموری، ص 120.

61. در متن عربی أیرخان آمده. ن. ک به: مروج الذهب و معادن الجوهر، ج 1، ص 150.
62. متون باستانی پیرامون روابط چین و ایران از روزگار اشکانی تا شاهرخ تیموری، ص 120.

63. همان، ص 121.
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ذکر ملوک چین آورده و از فردی به نام »یانشو« گفته که شهر خانقوا را اشغال کرده بوده و ناامنی 
ایجاد کرده بوده و دویس��ت هزار نفر مسلمان و نصاری و یهودی و مجوسی که در آن شهر بوده اند 
را کشته و جنگل های توت اطراف شهر را بریده، شاه چین را شکست داده و شاه از پایتخت به مرز 
تبت گریخته  اس��ت. دس��ت آخر ش��اه چین در مکاتبه با »ایرخان« پادشاه ترک از او کمک خواسته 
و او با فرس��تادن پس��ر خود و چهارصدهزار نفر سپاهی شورش را فروکشانده و یانشو ناپدید گشته.64 
می بینیم که دو ماجرا بس��یار به هم ش��بیه اس��ت و حتی اگر ایلک خان متن چینی و ایرخان مروج 
الذه��ب را یک��ی بیانگاریم که به نظر اصل آن عنوان ایلخان می تواند باش��د که در زبان های ترکی 
و مغولی به معنی رئیس قبیله65 و با تس��امح سلطان مس��لط بر مردم است. بر این اساس باید گفت 
هردو ماجرا، ش��رح انتقال آیین مانی به چین را بازگو می کند، خصوصاً اینکه همانگونه که بیان ش��د 

مسعودی ایرخان را، لقبِ سلطانی مانوی مذهب دانسته است. 
خلف مورخان مسلمان قرن چهارم یعنی ابن اثیر مورخ عراقی قرن هفتم هجری قمری، با آوردن 
روایتی اوج قدرت یک س��لطان ترک و مانوی مذهب را در قرن شش��م هجری بیان کرده است. ابن 
اثیر بیان کرده که کوخان معروف به کوخان چینی که به نظر می رس��د در واقع س��لطان اویغورهای 
احیا ش��ده باش��د، در اتحاد با ترکان ختایی و قارغلی]کذا[66 بزرگترین س��لطان ترک مسلمان وقت 
یعنی س��لطان س��نجر را شکست داده و ماوراء النهر را از س��لطه ی او خارج کرده است. این سلطه از 
س��ال 53667 تا 612 هجری قمری که محمد خوارزمشاه موفق به شکست آنان شد تداوم داشت.68 
اینکه ابن اثیر کوخان را چینی دانس��ته و ختاییان را پیوس��تگان با او، با این امر که این کوخان خود 
از قراختاییان باش��د در تناقض اس��ت. روایت جامع التواریخ هم بر این ادعا صحه می گذارد. در جامع 
التواریخ ذیل تاریخ آل س��لچوق آمده اس��ت که ختاییانِ به زعم س��لجوقیان کاف��ر، برای تحریک 
گورخان رفته و او را برای حمله به ماوراء النهر تحریک کرده اند.69 نکته ی دیگری که کمک می کند 
لقب گورخان بر خاقان اویغور منطبق باش��د، اش��اره ی ابن اثیر به ناپس��ند نبودن زن��ا در نزد یاران 

64. مروج الذهب، ج 1، ص 135 و 136.
65. فرهنگ فارسی معین، ج 1، ص 354.

66. قارلقی
67. ع��ز الدی��ن عل��ی بن اثیر، کامل تاریخ بزرگ اس��لام و ایران، ترجمه ی ابو القاس��م حالت و عباس خلیلی، )تهران: مؤسس��ه 

مطبوعاتی علمی، 1371ش(، ج 26 ص 55. نرم افزار نورالسیره.
68. همان ص 56.

69. رش��ید الدین فضل الله همدانی، جامع التواریخ آل س��لچوق، تصحیح محمد روشن، )تهران: نشر میراث مکتوب، 1386(، ص 
59. نرم افزار تاریخ ایران اسلامی نور.
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گورخان با وجود ممنوعیت بد مس��تی اس��ت70 که این امر را منبع چینی نیز ذیل رخدادهای سال 6 
جین مین مقارن با 921 میلادی در مورد مانویان چین بیان کرده اس��ت،71 امری که نش��ان از سنت 
مشترک مانویان شرقی از زمان سلطنت اولیه ی اویغور تا زمان گورخان دارد. شاید قراختایی نامیدن 
این ترکان همچون تازی نامیدن تمام عرب، ناش��ی از تعمیمی باش��د که نویسندگان فارسی زبان و 
ایرانی دچار آن ش��ده و کلیت یک قوم را به نام قبیله ای که با آن هم مرزند نام گذاری کرده اند72 و 
بتوان ادعا کرد ترکانی که قراختایی ها ذیل حکومت آنان با سنجر جنگیده اند وارثان حکومت اویغور 

بوده اند که حکومت خود را این بار به جای اولان باتور در حوضه ی تاریم احیا کرده   بودند.
یکی از محققین تاریخ ترکان ماجرای کمک خواس��تن سلطان چین از خاقان اویغور را سرکوب 
ش��ورش تبت توس��ط اویغورها و مربوط به پیش از مانوی ش��دن اویغورها دانسته است.73 این مأخذ، 
خاقانی را که با چینیان پیمان بسته بود بایانچور فرزند کوتلوک دانسته و خاقان مانوی شده را فرزند 
او تنگری بوغو معرفی کرده.74 این اتفاقات به نقل از این مأخذ در قرن هش��تم میلادی یعنی تقریباً 
مقارن با اواس��ط قرن دوم هجری رخ داده اس��ت. اطلاعات جدیدی که با استفاده از ترجمه ی متون 
چینی و ترکی اویغوری توس��ط این مأخذ ارائه ش��ده باعث نمی ش��ود آنچه تاکنون در این مقاله بر 
اس��اس تواریخ قدیمی عربی و چینی ذکر شد مورد تردید و بازنگری قرار گیرد. برداشت کلی همان 
خواهد بود که بازرگانان س��غدی مانوی مذهب به اویغورهای در حال صلح با چین پناهنده ش��ده و 
خاقانِ آنان را به دین خود دعوت کرده اند. پذیرش خاقان مزبور موجب ش��ده مانویان از یک پایگاه 
قوی سیاس��ی برخوردار ش��وند. صلح اویغور با چین نیز س��بب گردیده بوده که آیین مانی با حمایت 
حکومت اویغور به چین راه یابد. بنابراین می توان ادعا کرد که: بازرگانان تمدن سغدی و جنگجویان 
ترکِ حکومت اویغوری دو بال پرواز آیین مانی به سوی چین بوده اند. البته ورود آیین مانی به چین 
توس��ط اویغورهای مهاجر و بازرگانان ترک و ایرانی چه از طریق خش��کی و چه از راه دریا در اعصار 
بعدی به صورت تدریجی بود، ولی پذیرش ناگهانی این آیین توس��ط خاقان اویغور و سپاهیان ترک 

70. کامل تاریخ بزرگ اسلام و ایران، ج 26، ص 56.
71. متون باستانی پیرامون روابط چین و ایران از روزگار اشکانی تا شاهرخ تیموری، ص 113 و 114.

72. مثال دیگر یونانی نامیدن تمام اقوام هلاس اس��ت که از نام ایونیان گرفته ش��ده حال اینکه اینان در برابر آتنیان و اسپارتیان 
قومی حقیر محسوب می شده اند.

73. بهنام محمد پناه، ترکان در گذر تاریخ، )تهران: نشر سبزان 1387(، ص 19. این اتفاق یعنی مانوی شدن خاقان اویغور به زعم 
دکتر محمد معین در س��ال 143 هجری قمری رخ داده اس��ت. ایش��ان شکس��ت اویغور از قرقیز را نیز در سال 226 دانسته اند. فرهنگ 

فارسی معین، ج 5، ص 4008.
74. همان.
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او به ش��کل یک واقعه ی تاریخی در تاریخ چین برجس��ته شده است.75 البته این اوج گیری ناگهانی، 
یک فرود ناگهانی را نیز در پی داشت. حمله ی قرقیز به اویغور و انقراض سلطنت اویغوری در اوایل 
قرن س��وم هجری 76 باعث ش��د آیین مانی به همان سرعت که آیین بودا را در ترکستان به حاشیه 

برد توسط ترکان مسلمان قرقیز به حاشیه برود.
ولی با وجود اینکه اویغورهای کنونی س��اکن ترکس��تان نیز عموماً مسلمان سنی مذهب هستند 
به نظر می رس��د دس��ت کم در یک دوره ی چند قرنی تا تسلط مغولان و انحلال تمدن اویغوری در 
تمدن چینی – مغولی، اویغورها توانس��ته اند حکومت خود را بازس��ازی کنند و تمدن مانوی خویش 
را تداوم بخش��ند. گرچه س��قوطِ جایگاهِ سیاسیِ مانویان موجب شد در چین نیز کمی بیش از بیست 
س��ال پس از س��قوط اویغورها، تبلیغ آیین مانی ممنوع ش��ود و در نهایت پنج قرن بعد، با س��لطه ی 
مغولان بر چین و ترکس��تان طی دو قرن در هر دو ناحیه، آیین مانوی به پایان رس��د77 با این حال 
به نظر می رس��د همراه با حمله ی مغولان و کمرنگ ش��دن تظاهرات مانوی، درونیات آیین مانی و 
تأثیرات آنان بر اذهان مردمان دیگر نیز به ش��کل تصوف ترکی در قالب بخش��ی از تمدن اسلامی 
به سرزمین های غربی تر منتقل شد. مانویت ترکی که با ظهور امپراتوری اویغور، اوج شکوفایی آیین 
مانی در میان تمام اقوام بود، با س��قوط آنها نقطه ی پایانی نه بر مانویت ترکی بلکه برای ش��ریعت 
مانوی شد. گرچه به نظر می رسد اندیشه ی مانوی در قالب های دیگر به حضور خود در کالبد تمدن 

اسلامی و چینی ادامه داده است.

نتیجه گیری
آیین مانی که با تلاش مارآمّو مبلغ مانوی به خراس��ان و ماوراء النهر راه یافته بود، در نتیجه روابط 
سیاسی و تجاری سرزمین سغد با ممالک ورای سغد، یعنی ترکستان و چین، به آن قلمرو ها نیز وارد 
ش��د و با گروش خان بزرگ اویغور به این دین، مانویت حامی سیاس��ی قدرتمندی در آس��یای میانه 
پیدا کرد. طلب یاری چینیان از اویغورها برای س��رکوب شورشی در نواحی غربی چین این امکان را 
فراهم کرد که دین مانی در چین آزادی عملی نس��بی بیابد و تبلیغ آن برای غیر چینی های س��اکن 
چین آزاد شود. کم شدن روابط اقتصادی میان سغد و چین از یکسو و شکست قوم اویغور از ترکان 

75. متون باستانی پیرامون روابط چین و ایران از روزگار اشکانی تا شاهرخ تیموری، ص 125.
76. در شناخت آیین مانی، ص 14.

77. همان، ص 14.



116 /  فصلنامه علمی ـ تخصصی کارنامه تاریخ

مس��لمان قرقیزی سبب ش��د دین مانی هم حامیان اقتصادی و هم حامیان سیاسی خود را از دست 
بدهد، برچیده شدن این حمایت ها توأم با سخت گیری دولت های بعدیِ چین و مسلمانان آسیای میانه 
بر مانویان، همزمان با گروش س��لاطین مغول به آیین بودا و اس��لام، این دین از سرزمین ترکستان 
و چین رخت بربست. از این رو چه در متون اسلامی مابعد مغول و چه در متون چینی دوران مینگ 

به بعد، دیگر خبری از حضور مانویان به چشم نمی خورد.
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حکمرانان گرجی خوزستان در دوره صفویه )خاندان واخوشتی(
امین قزلباشان2 مسعود ولی عرب1   

چکیده 
آغاز تجربه حکومت گرجیان خوزستان به زمان شاه صفی )1052- 1038 ه.ق( بر می گردد. در زمان شاه صفی حکومت خوزستان 
ب��ه واخوش��تی خان یکی از غلامان خاصه ش��اه صفی، که از مق��ام غلام خاصگی به بیگلربیگی ارتقا یافته بود، رس��ید. انتصاب 
واخوش��تی خان به حکومت شوشتر مرکز ولایت خوزستان نمونه ای از ظهور حکمرانی جدید ناشی از سیاست های اتکا بر نیروی 
سوم دولت صفوی بود که در وضعیت سیاسی، اجتماعی و اقتصادی ولایات تحت حاکمیتشان تحولات مشهودی به بار آوردند. 
خاندان واخش��توی با ابراز وفاداری به خاندان صفوی و تلاش در راس��تای تحکیم این رابطه توانستند در دربار صفوی ترفیع مقام 
پیدا کنند. این خاندان بادرایت توانستند از شوشتر و دزفول به خوبی حراست کنند به گونه ای که حکومت گرجیان در شوشتر حدود 
120 سال، یعنی تا دوره زندیه تداوم پیدا کرد. در این نوشتار با روش توصیفی � تحلیلی و تکیه بر منابه کتابخانه ای نقش و جایگاه 
واخوشتی خان و فرزندان و نوادگانش در مقام حکمرانان گرجی خوزستان و پیامدهای سیاسی، اجتماعی و اقتصادی حضور آنها در 
این قلمرو بررسی شد. بر اساس نتایج پژوهش خاندان واخوشتی توانستند تجربه نسبتاً موفقی از حکمرانی پایدار عرضه کنند که 

آبادانی و رفاه در سطح اجتماعی و اقتصادی و امنیت و تداوم حکومت در سطح سیاسی مهمترین دستاوردهای آن بودند.
واژگان کلیدی: صفویان، گرجی ها، خاندان واخوشتی باراتاشویلی، شوشتر، دزفول.

Georgian Governors of Khuzestan during the Safavid’s Period 
(Vakhushti dynasty)
Masoud Vali Arab3 Amin Ghezelbashan4

Abstract
The first experience of Georgians government in Khuzestan province goes back to the 

period of Shah Safi. At the time of Shah Safi, Khuzestan government was given to Vakhushti 
Khan who had been promoted from slavery to Beglerbegi( which literary means Commander of 
Commanders). The appointment of Vakhushti Khan as Shushtar governor, the seat government 
of Khuzestan province, was an example of the new way of ruling based on Third Power that led 
to evident developments in the socio-political and economic condition under their government. 
Vakhushti dynasty, through showing their loyalty to the Safavid dynasty and consolidation of their 
relations with the Safavid rulers, could promote in the Safavid court. This capable family protected 
Shushtar and Dezful very well in a way that Georgian government lasted around 120 years till 
the rise of the Zands. This paper, through a descriptive-historical study and based on the library 
resources, will examine the role and position of Vakhushti Khan, his children and great children as 
the governors of Khuzestan and the socio-political and economic consequences of their presence 
in this territory. According to this survey, the Vakhushti dynasty could show a quite good experience 
of stable ruling in Khuzestan province that led to the prosperity and well-being in the social and 
economic level and the security and continuity of government in the political level.
Keywords: Safavi, Georgian, Vakhashti khan dynasty, Shoushtar,  Dzful. 
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مقدمه
گرجس��تان س��رزمینی محصور بین س��ه امپراتوری بزرگ ایران، عثمانی و روس��یه با جمعیتی کم 
و جغرافیائ��ی کوچ��ک در منطق��ه قفقاز، همواره مورد توجه بوده اس��ت. در طی ادوار مختلف س��ه 
امپراتوری نامبرده بنا به دلایلی با لشکرکش��ی های خود، گرجس��تان را مورد تاخت و تاز قرارداده اند. 
اگرچه دستاوردهای مثبت آن شاید تبادل فرهنگ های متقابل بوده که نمونه های آن را در واژه های 
وارد ش��ده در زب��ان و گویش های طرفین می توان دی��د، از هنگامي که صفویان حملات خود را به 
گرجستان آغاز کردند، همواره مردم این سامان متحمل کشتارها، ویراني ها و اسارت هاي دلخراشي 
بوده ان��د. در این دوران، گروهی عظیم از گرجیان، با اس��ارت و در س��خت ترین ش��رایط و گروهي 
دیگر به ش��کل گروگان و در قالب دیگري از اس��ارت، به ایران کوچانده ش��دند. گرجی های ایران 
در موج ه��ای اولیه کوچ، که در مقاطع زمان��ی مختلفی صورت گرفت، به مناطقی از جمله اصفهان، 
مازندران، فارس و بصورت دس��ته جمعی اس��کان داده شدند، اما در طی ادوار مختلف و بنا به دلایل 
متع��دد بصورت گروه های کوچ��ک تر به مناطقی متعدد در ایران تغیر م��کان داده و لذا پراکندگی 
جمعیتی آنها در برخی مناطق ایران دیده می ش��ود که از آن جمله می توان به منطقه شوش��تر واقع 

در خوزستان اشاره کرد. 
شوشتر که امروزه به شهری کوچک در استان خوزستان اطلاق می شود، در گذشته منطقه ای با 
مرکزیت شهر شوشتر بود که پهنه وسیعی از خوزستان تا قسمتی از دامنه رشته کوه های زاگرس در 
ش��مال خوزستان را شامل می شد. شوشتر، شهری تلفیقی از دژ و بازار بوده است. قلعه ای که جهت 
گیری سیاس��ی � نظامی ویژه داش��ته و بازاری که در راستای اقتصادی معین گام بر می داشته است. 
چنین مناطق و ش��هرهایی از اهمیت تجاری، سیاسی و نظامی ویژه ای برخوردار بوده اند و حکمرانی 
و مدیریت سیاس��ی و نظامی آنان برای دولت های مرکزی در زمره مسائل حیاتی محسوب می شده 
است. حکمرانی 120 ساله خاندان گرجی واخوشتی باراتاشویلی در این قلمرو مهم از موضوعات مهم 
مناس��بات سیاسی و نظامی تاریخ صفوی و تاریخ گرجیان ایران می باشد که در این مقاله به تفصیل 

مورد بررسی و شرح قرار می گیرد. 

خاندان باراتاشویلی
س��ر سلسله خاندان باراتاشویلی ش��خصیت شناخته شده باراتا است. این خاندان بزرگ زاده در آغاز 
ق��رن پانزدهم میلادی در فضای سیاس��ی گرجس��تان ظهور پیدا کرده و بی��ن قرن های پانزده تا 
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هجدهم میلادی حاکمانی قدرتمند بودند. فرزندان این خاندان همواره فرمانروایان قسمت جنوبی 
پادش��اهی کارتل بوده و در دربار پادش��اهی کارت��ل بصورت موروثی به مناس��ب مهمی از جمله 
س��رداری منطقه سُمخیت می رسیدند. یکی از مناطقی که این خاندان در آنجا حکومت می کرد به 
نقل از منابع فارسی برات ایلی بوده است. این منطقه استراتژیک که در جاده ارتباطی تفلیس قرار 
گرفته بود، زیر نظر حکومت ایران قرار داش��ت. ایرانیان همواره برای تصرف منطقه برات ایلی که 
قلمرو حکومتی خاندان باراتاش��ویلی بود اش��تیاق نش��ان می دادند. در بین قرنهای هفده و هجده 
نمایندگان خاندان باراتاش��ویلی در دربار ش��اهی پس��ت های بزرگی از  قبیل: کدخدا، سردار، نایب 
الحکومه داشتند. طبق اسناد موجود در گرجستان از بین این خاندان چهار برادر به صورت گروگان 
به ایران برده ش��ده  اند. الکس��اندر اوربلیانی در مورد این برادران مینویس��د: برادر بزرگتر اوتارخان 
بیگلربیگی قندهار بود، ش��اه عباس دوم وی را ذوالفقار نامید، دومی واخوش��تی خان بود، س��ومی 
گُرجاس��پ و چهارمی خسرو که س��مت مین باشی داشت. علاوه بر این بابونا اوربلیانی مورخ قرن 
هجدهم روایت می کند؛ که فردی به نام اس��لمس خان که نادر ش��اه وی را به عنوان بیگلربیگی 
گرجس��تان برگزید از طایفه اوربلیانی بود و در حقیقت نیز اسلمس پسر واخوشتی )برادر کوچک تر 
اوتار( بود. روایت های دیگری روش��ن می س��ازند که نام خانوادگی اوتار و برادرانش باراتاش��ویلی 

-اوربلِیشویلی )اوربلیانی( بوده است. 5 
تاریخ دقیق اینکه چه زمانی این چهار برادر به ایران وارد ش��ده  اند مش��خص نیس��ت، اما شاید 
بتوان گفت که پس از تصرف نواحی قفقاز در س��الهای 1603 م  تا 1607 م توس��ط شاه عباس که 
تقریب��ا 20 س��ال اقتدار و نفوذ  صفویان در این منطقه برقرار بود رفت��ن این چهار برادر به ایران در 
ای��ن دوره پرنف��وذ ایران بر این نواحی صورت گرفته باش��د. زیرا حدوداً س��ال 1603 م هنگامی که 
صفویان برای تصرف مجدد گرجستان برگشتند فرزندان بزرگان گرجیان را به عنوان گروگان با خود 
ب��ه ایران بردند. همچنین تاریخ دقیق اینکه چه زمانی این چهار برادر فعالیت دولتی خود را ش��روع 
کردند  نامش��خص است. ولی براساس روایت الکساندر اوربلیانی می دانیم که این چهار برادر را شاه 
عباس به دربار خودش برده است. به نظر می رسد ارتباط بین صفویان و باراتاشویلی ها ناگهان شکل 
نگرفته باشد، ایشان معتقد هستند که دست کم ارتباطی نیم قرنی از قبل بین آنها و صفویان احتمالا 
برقرار بوده اشت. بنابر اسناد موجود از اجداد واخوشتی خان، می توان به افراد شناخته شده ای به این 

5. هیروتاکه مائدا، ،گرجیان در دوره صفویه، فصل اوتار و خاندان او)خاندان باراتاش��ویلی( متن زبان گرجی. )بخش های ترجمه 
شده  از گرجی به فارسی توسط سعید مولیانی( )بی جا : بی نا، بی تا(، ص  19.  
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شرح اش��اره کرد: اسلمس، اوربلی، داویت باراتاش��ویلی، باراتا کاچیبایدزه که به خاندان باراتاشویلی 
مشهورند. 6

واخوشتی خان باراتاشویلی 
واخوش��تی باراتاشویلی فرزند اسلمس، از نوادگان اوربلی، داویت باراتاشویلی و باراتا کاچیبایدزه بود.7 
او برادر اوتارخان ملقب به ذوالفقارخان و گرجاسپ بیگ ملقب به منصورخان8 و همچنین پسر عموی 
قاپلان باراتاشویلی اس��ت. واخوشتی مردی گرجی تبار بود9 که خاندانش از بزرگ زادگان گرجستان 
بودند. آنها بین قرن های پانزدهم تا هجدهم میلادی حکومتی قدرتمند داش��تند. خاندان وی که در 
قس��مت جنوبی پادش��اهی کارتل فرمانروایی میکردند، همواره بصورت موروثی به مناصب مهمی از 
جمله س��رداری منطقه سُمخیت می رسیدند. این خاندان در دربار شاهی پست های بزرگی همچون 
س��ردار، نایب الحکومه و ... داشتند. واخوش��تی باراتاشویلی پس از اینکه در یکی از لشکر کشی های 
شاه عباس اول، از گرجستان به عنوان گروگان به ایران برده شد، در دربار شاه عباس  صفوی رشد 
کرده و به مرور به مدارج عالی رس��ید.10 او ابتدا به عنوان مقامی نظامی در خدمت صفویان درآمد، 
و در حالی که به س��مت هائی از قبیل یوزباش��ی11 )فرمانده یک دسته یکصد نفره سرباز( و همچنین 
شش��پر قورچی )رئیس قسمت گرزهای شش پر در اسلحه خانه( در ساختار نظامی صفویان منصوب 
گردیده بود، س��رانجام در ربیع الاول س��ال 1042 )ه�.ق(، طی فرمانی از س��وی شاه صفی صفوی 
با ترفیعی ناگهانی، از مقامی نظامی به مقامی سیاس��ی، به حکومت منطقه شوش��تر در جنوب غربی 
ایران منصوب و به  مدت 37 س��ال با موفقیت در آنجا حکومت کرد. واخوش��تی باراتاشویلی مردی 
آبادگر و س��ازنده بود. او در راه آب رسانی، ساختن آبادی و روستاها، رسیدگی به احیاء زمین و رونق 
زراعت و کش��اورزی بس��یار تلاش نمود. این مرد بزرگ در راه  آس��ایش رعایا و مردم کوشش های 
بس��یاریکرد، در مالیات دیوانی، افزونی کلی به هم رس��انید و اینگونه بود که س��رانجام از سوی شاه 

6. هیروتاکه مائدا، ،گرجیان در دوره صفویه، فصل اوتار و خاندان او)خاندان باراتاشویلی(، ص25.
7. همان، ص 26.

8. محمد یوسف  واله قزوینی اصفهانی ، ایران در زمان شاه صفی و شاه عباس دوم، تصحیح ،محمد رضا نصیری  ) تهران: انجمن 
آث��ار و مفاخ��ر فرهنگ��ی. 1382(، ص     296؛  محمد معصوم بن خواجگی اصفهانی، خلاصه الس��یر )تهران: علمی، 1368(، ص142 

و  279.   
9. محمد علی امام اهوازی، خاندان سادات گوشه )قم : هیئت ناشران مشجره خاندان سادات گوشه. 1372(، ص  28.

10. مائدا، ص 30.
11. واله قزویني اصفهاني، ص121.
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به لقب خانی س��رافراز گردید. در زمان حکومتِ واخوش��تی خان، مردم شوشتر بسیار در رفاه بودند و 
روزگار به فراغت می گذراندند. در تاریخ به بناهایی س��اخته ش��ده توسط واخوشتی باراتاشویلی اشاره 
شده است.12 واخوشتی خان مردی سازنده و نیکو کار بود بطوری که برخی شعرا درباره وی اشعاری 
س��روده اند. واخوشتی خان پنج پس��ر و چندین نوه و نتیجه داشت. در مجموع، او و نوادگانش بیشتر 
از یک قرن در مناطقی از قبیل شوش��تر، دزفول، کهکیلویه، اس��ترآباد، قندهار، فارس و ... حکومت 
کردند. نوادگان او حتی به مقام س��فارت در هندوس��تان مامور، و بارها نیز به فرماندهی در نیروهای 
نظامی ایران منصوب گردیدند. س��ر انجام واخوش��تی خان باراتاش��ویلی، این مرد بزرگ و خوشنام، 
پس از عمری سرش��ار از خیر و برکت برای مردم تحت فرمانش و منطقه تحت حکومتش، در سال 

1078ه�.ق در محال کرت که از املاک ییلاقیش بود از دنیا رفت. 13 

بررسی عوامل شکل گیری جمعیت گرجی های خوزستان
از آنجا که در  منابع تاریخی به اس��کان مس��تقیم گرجیان پس از انتقال به ایران در ناحیه خوزستان 
اش��اره نگردیده، لذا به نظر می رس��د کوچ اجباری و اس��کان جمعی، که برآیند امواج اولیه اسارت ها 
اس��ت، عامل اصلی حضور گرجی ها در خوزستان نیست. از عواملی که حضور گرجیان در خوزستان 

را تحقق بخشیده می توان به این موارد اشاره کرد:
به حکومت نشاندن فردی از خاندان گرجی تبار باراتاشویلی در منطقه شوشتر.14

مهاجرت قطعی تعدادی خانواده مش��خص، با ماموریت  آبادانی از س��وی حکام وقت. )بر اساس 
اسناد معتبر بومی( نسخه خطی شجره نامه خاندان فردآقائی، نوشته مرحوم استاد هیبت الله فردآقائی 

و برادر مرحوم استاد احمد فردآقائی
مهاج��رت احتمالی تع��دادی خانواده گرجی تبار از اصفهان، فارس، و ... به خوزس��تان به دلائل 

مختلف. )بر اساس شواهد بومی( 
تبعی��د احتمالی چند نف��ر بزرگ زاده گرجی تبار به منطقه خوزس��تان. )بر اس��اس روایات معتبر 

بومی( 15

12. سید عبدالله جزایری شوشتری، تذکره شوشتر، تصحیح مهدی کدخدای طراحی ) اهواز: ترآوا ، 1388(، ص 123.
13. همان ، 127 و131.

14. امین قزلباش��ان، مجموعه اس��ناد منتش��ر نش��ده از خاندان آقای��ی دزفول )آقایی نام��ه و...( )دزف��ول: دارالمومنین ، در حال 
چاپ1394(.

15. محمد علی امام اهوازی، تاریخ خوزستان )تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی، 1379(، ص160.
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 سر انجام به مرور زمان، زاد و وَلدِمجموعه این گرجیان در خوزستان، منتج به تشکیل ناخواسته 
جمعیتی کوچک از گرجی ها، تحت عنوان گرجی های خوستان گردیده است. 

در ی��ک ن��گاه کلی مجموعه عوامل احتمالی و قطعی مس��بب حضور گرجیان در خوزس��تان را 
می توان اینگونه تعریف کرد:

ال��ف:  حکومت فارس در مقطی تنها حکومت مقتدر گرجیان در ایران بوده که پهنه وس��یعی از 
ایران را تحت فرمانروائی خود داشته است. گرجیان فارس که تحت حمایت امام قلی خان اوندیلادزه، 
حاکم مقتدرگرجی تبار فارس زندگی می کردند، با مرگ او در سال 1042 ه.ق، رفته رفته اقتدارشان 
در فارس کاس��ته ش��د، و برعکس در همان س��ال، با به قدرت رسیدن واخوش��تی خان باراتاشویلی 
گرجی تبار در شوش��تر، به مرور زمان قدرت گرجیان از فارس به خوزس��تان منتقل و این قدرت به 
س��رعت در خوزس��تان رو به افزایش گذاشت، لذا به نظر می رس��د این انگیزه ای بود برای مهاجرت 
خانواده های گرجی تبار منطقه فارس به خوزس��تان که احتمالا هنوز می خواس��ته اند همانند گذشته، 

تحت فرمان حاکمی گرجی تبار و مقتدر باشند، بنابراین  کم کم به خوزستان مهاجرت کرده اند.
ب: در شوش��تر محل��ه ای نام محله قلعه وجود دارد که طب��ق روایت های محلی و فرهنگ عامه 
شوشتر، بس��تگان خاندان واخوشتی خان که ساکنینِ این محل بوده اند، زیبارو و خوش چهره بوده  و 
در نزدیکی قلعه سلاس��ل شوش��تر زندگی می کرده اند. این موضوع در اشعار بومی مردم شوشتر نیز 
آمده اس��ت. )ش��عری عامیانه بین مردم شوشتر به زبان شوشتری هنوز خوانده می شود با این عبارت 
“س��یت میاروم س��یت میاروم چارکی گوش��ت برَه/ دختر خوبی داهامت اَ مَحله قَلَ��ه”. یعنی برایت 
یک چهارم گوش��ت بره می آورم و همچنین یک دختر خوب نیز از محله قلعه سلاس��ل شوش��تر به 
تو خواهم داد. اس��تاد شرف الدین شوش��تری تاکید داشتند که این شعر اشاره می کند به زنان، مردان 
و بطور کلی س��اکنین زیبا روی محله قلعه سلاس��ل که گرجی تبار بوده اند. ایشان همچنین متذکر 
شدند که متاسفانه این موضوع را امروزه کمتر کسی میداند، یعنی عامه مردم این شعر را می خوانند، 

اما نمیدانند چرا اشاره به دختران محله قلعه دارد. 16
محققین بومی علت این زیبارویی را گرجی تبار بودن س��اکنین این محل دانسته اند، لذا احتمالا 
اینه��ا گروه��ی از ابواب جمعی و ملازمان واخوش��تی خ��ان و بازماندگانش بوده که در تش��کیلات 

حکومتی و اداری وی مشغول به کار بوده و به صورت جمعی در این محل اسکان داده شده اند.

16. مسعود ولی عرب و غلامرضا ولی عرب، مجموعه مقالات)1( ) اهواز: ترآوا، 1393(، ص 25؛ مسعود ولی عرب  و زیبا شیرالی، 
مجموعه مقالات)3( با تاکید بر تاریخ ایران )اهواز: ترآوا، 1394(، ص 118و 119.
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ج: گرجی هائی هستند که نام خانوادگی گرجی دارند اما از نسب و تبار خود بی اطلاع هستند و 
هنوز به درس��تی مشخص نیست که چگونه وارد این استان شده اند ولی گرجی بودن آنها حداقل از 

روی نام خانوادگی آنها قابل تشخیص است مانند خانواده های گرجی، گرجیان و ... .
د: گرجی هائی هس��تند که بطور مشخص از استان های همجوار بصورت خانواده هایی منفرد و با 
هدف کار و ماموریت به این اس��تان وارد گردیده اند که از این دس��ته می توان به خانواده های آقائی، 
ش��ریف زاده، گرجستانی، ابوالقاسمی و .... اش��اره کرد. بنا بر اسناد موجود در شجره نامه های محلی، 
ای��ن خانواده ه��ا بازمان��دگان برادرزاده پرویز خان گرج��ی که نام وی در کتاب تذکره شوش��تر ذکر 
گردیده هس��تند. جد آنها ش��خصی به نام حاج ابوالقاس��م خان گرجی و پسرش حاج اسد خان لوری 
گرجی بوده که در کار مهندس��ی س��اختمان و پل سازی اشتغال داشته اند و از شیراز برای مرمت پل 
دزفول به فرمان حکام وقت به این شهر مهاجرت، و برای همیشه در آنجا ماندگار شده و هنوز هم 

در این استان زندگی می کنند.
ه:  بازماندگان حاج طالب فرزند حاج صوفی فرزند پرویز فرزند آبینه )نفر اخیر ظاهرا اوایل زمان 
صفویه از گرجس��تان به دزفول آمده اس��ت و حاج طالب نیای خاندان رشیدیان بوده است(. خاندان 
رش��یدیان دزفول از خوانین محله حیدرخانه  دزفول  بوده اند که همچنان بازماندگانش��ان در دزفول 
حضور دارند. )به نظر می رس��د تاریخ وفات مرحوم حاج طالب بین س��ال های 1177 تا 1178 ه�.ق 

باشد(.17 
و: بازماندگان یکي از چند برادری که از خاندان باراتاش��ویلي به صورت گروگان از گرجس��تان 
به ایران برده ش��ده به نام واخوش��تي باراتاشویلی - اوربلیشویلی )اوربلیانی(. وی به مدت 37 سال و 
جمعا به همراه بازماندگانش یکصد و دو س��ال در منطقه شوشتر حکومت کردند که از بازماندگان او 
می توان به خانواده های: قزلباش، قزلباشان، طهماسبی، منتقم، هلاکوئی، چنگیزی، نیرمی، نصرتی، 
بهرامی، ابوالفتح بیگی، صالح بیگی، س��لیمانی فر، ظل��ی، آرضابک و بهجتی و احتمالا چند خانواده 
دیگر اشاره کرد.) نسخه خطی دست نوشته های آقا کوچک خضریان دزفول – نسخه خطی شجره 

نامه خاندان فردآقایی دزفول (
گرجی بودن واخوش��تی خان توس��ط محققین بومی منطقه خوزستان نیز به این شرح تایید شده 
است: »در سال 1042 واخشتوخان )واخوشتی( نامی که از سرداران گرجی تبار صفویه و مردی نیک 

17. محمدعل��ی ام��ام اهوازی، تاری��خ جغرافیایی دزفول، به اهتمام محمدحس��ین حکمت فر )دزف��ول: دارالمومنین، 1382(، ص 
.157.161
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اندیش و علاققه مند به عمران و آبادی بود والی خوزستان شد.« 18 
واخوش��تی خان از خاندان باراتاشویلی در گرجس��تان بود. این خاندان که حدودا از قرن پانزدهم 
نامش��ان ب��ه صورت جدی تری با تاریخ گرجس��تان پیوند خورده، از خاندان ه��ای معتبر و بزرگ زاده 
گرجس��تان بوده  و هستند که طی سالیانی طولانی همواره افراد مشهوری از قبیل باراتا کاچیبایدزه، 
قاپلان باراتاشویلی ، نیکولوز باراتاشویلی و غیره را به تاریخ و فرهنگ گرجستان معرفی کرده اند. اما 
در همین خاندان کسانی بوده اند که بنا به هر دلیلی کمتر شناخته شده اند، مانند اوتار خان ملقب به 
ذوالفقار خان حاکم خوار19 و س��منان و قندهار و گرجاسپ ملقب به منصورخان بیگلربیگی کرمان و 
آذربایجان و برادرش��ان واخوش��تی خان حاکم شوشتر که بازماندگانش، مشخصا موضوع این نوشتار 
هستند. قبل از سال 1042 ه.ق  تغییراتی در انتصابات حکام صفوی در ایران آغاز شده بود که پس 
از کش��ته شدن امام قلی خان اوندیلادزه  حاکم گرجی تبار فارس در سال 1042 ه.ق، شدت گرفت. 

یکی از این انتصابات مِربوط به همین زمان ها، موضوع این نوشتار است.

نقش سیاسی   نظامی غلامان )غلامان خاصه شریفه(
درباره تربیت غلامان آمده اس��ت که قسمتی از این غلامان را از نوجوانی تربیت می کردند بگونه ای 
ک��ه 1000 تا 1200 نوجوان غلام ش��اه بودند. غلامان جوان و غالب��ا گرجی ها به فراگیری خواندن 
و نوش��تن مش��غول بودند و به این ترتیب می توانس��تند در دربار یا کارگاه های آن به ش��اه خدمت 
کنند. آنها پس از آموزش به مش��اغل و حرفه های مختلف می پرداختند20. ش��رف خان بدلیس��ی که 
از خدمت گزاران اندرون ش��اهی بوده نحوه تربیت خدمت گ��زاران جوان را این گونه توصیف کرده 
اس��ت: آموزش در اینجا ش��امل تعلیم قرآن، اصول دین، دوری از زشت کاری، پرداختن به فضایل و 
محاسن، آموختن هنرها و حرفه های مردانه از قبیل تیر اندازی، چوگان بازی، اسب سواری، شمشیر 
زنی و انس��انیت و آدم گری بود. وی اش��اره می کند که جز اینها ش��اه به  ما می گفت: حتی الامکان 
به نقاش��ی هم بپردازید زیرا نقاش��ی بهترین راهنمای ذوق شماس��ت. غلام ها در دولت ایران نقش 
مهمی داش��تند. مناصب مهم لش��کری، کشوری و سیاسی در دس��ت آنان بود. آن دسته از غلامان 
بس��یار موفق که بیگلربیگی می ش��دند یا مناصب مه��م دیگری می یافتند، هم��واره  ثروت زیادی 

18. جزایری شوشتری، ص123.
19. واله قزویني اصفهاني ،ص296/ محمد مهدی استرآبادی، تاریخ جهانگشای نادری، به تصحیح دکتر میترا مهرآبادی ) تهران: 

دنیای کتاب. 1390(، ص 101.
20. ویلم فلور، دیوان و قشون در عصر صفوی )تهران: آگاه، 1388(، ص221.
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می اندوختند.21 الله وردی خان بیگلربیگی فارس و پسرش امام قلی خان جانشین وی نمونه هائی از 
این نمونه غلامان ثروتمند بودند.

چرکس ها، ارامنه و گرجی ها که غلامان شاه خوانده می شدند بعد از پذیرش اسلام برای خدمت 
در س��پاه یا قس��مت هایی از بیوتات سلطنتی تربیت می شدند. شاه عباس اول با تشکیل هنگ های 
متعددی از غلامان، هس��ته یک ارتش دائمی را تش��کیل داد.22 او ارتشی از غلامان  بوجود آورد که 
همیش��ه در دسترس بود و می توانس��ت با کوچکترین اشاره ای وارد عمل شود و مهم تر از همه به 
هیچ کس جز ش��خص ش��اه وفاداری نداش��ت. هنگ های غلامان مرکب بود از سواره نظام مسلح 
ب��ه تفنگ و س��لاح های معمولی که بالغ ب��ر ده هزار تا پانزده هزار نفر می ش��دند. همچنین تعداد 
قراولان)نگهبانان( شاه که منحصرا از میان غلامان انتخاب می شدند بالغ بر سه هزار نفر بود.23 در 
منابع دیگر آمده اس��ت که س��پاه غلامان بین پانزده هزار تا هجده هزار نفر مرد قوی هیکل بودند. 
این��ان گروهی از مردم��ان کارآمد و زبده بودند که خود را برده و غلام ش��اه می نامیدند. آنهایی که 

می خواستند یا قرار بود به مقامات عالی برسند باید از این گروه بر می خاستند.24 

باراتاشویلی های خوزستان 
ورود رسمي باراتاشویلی ها به خوزستان )1042 هجری قمری( 

در زمان ش��اه صفی از میان غلامان خاصه شریفه، واخوشتی خان که ابتدا بصورت مقامي نظامي در 
سمت یوزباشي25 )فرمانده یکدسته یکصد نفره سرباز( و ششپرقورچی )رئیس قسمت گرزهای شش 
پر در اس��لحه خانه( حضور پیدا کرده بود، با ترفیع، از مقامي نظامي به مقامي سیاس��ي حاکم شوشتر 
ش��د.26 در تذکره شوش��تر آمده است هنگامی که واخوش��تی خان به نزدیک شوشتر رسید در خارج 
از ش��هر فرود آمد و س��ادات و اعیان ولایت به دیدنش رفتند. آخوند ملاافضل فرزند خواجه عبدالله 
صراف که در ریاضیات و علم نجوم سرآمد بود با بررسی طالع بیان نمود که واخوشتی سلطان، بیش 
از یکصدس��ال در این منطقه حکومت خواهد کرد، و جالب اینکه طبق ش��جره نامه موجود در کتاب 

21. ویلم فلور، دیوان و قشون در عصر صفوی )تهران: آگاه، 1388(، ص 223.
22. راجر سیوری، ایران عصر صفوی، ترجمه کامبیز  عزیزی )تهران: نشر مرکز، 1389(، ص76.

23. همان، ص 77.
24. فلور، ص224.  

25. واله قزوینی اصفهانی، ص121.
26. جزایری شوشتری، ص123.
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تذکره شوش��تر، در مجموع واخوش��تی خان و بازماندگانش یکصد و دو س��ال در منطقه خوزس��تان 
حکومت کردند. واخوش��تی خان در راه آب و آبادی و زمین و زراعت و کش��اورزی و آسایش رعایا و 
مردم کوشش بسیار نمود و در مالیات دیوانی افزونی کلی به هم رسانید. این خدمات از وی در طبع 
ش��اه خوش آمد. واخوش��تی خان هنگامی که به سفر قندهار مامور گشته بود، در آنجا نزد برادر خود 
ذوالفقارخان)اوتار( که والی قندهار بود خدمات زیادی انجام داد و در مجموع خدمات وی مورد توجه 
شاه قرار گرفت، لذا در هنگام بازگشت به اصفهان رفته و به شرف بساط بوسی شاه رسید و در همان 
هنگام از س��وی شاه به خطاب خانی س��رافراز گردید. در آن هنگام از حکومتِ واخوشتی خان، مردم 
شوشتر بسیار خوشبخت بودند و روزگار به فراعت می گذراندند و همه کس در حال تحصیل معرفت 
و کمال بود.27 در همین ایام بود که واخوش��تی خان باراتاشویلی طی نامه ای به شاه نوشت: که سید 
محمد خان والی عربستان به سمت قلعه شیخ فرهاد در اهواز حرکت کرده اما عده ای از سپاهیانش 
از وی روگردان شده و به شیخ فرهاد پیوسته اند و از او نیز کاری ساخته نیست و لذا از ماموریت خود 
باز خواهد گش��ت. همچنین در این نامه نوش��ت، که علی پاش��ا حاکم بصره با حمایت شیخ فرهاد و 

عشیره آل کثیر و آل فضول، ادوات قلعه گیری آماده کرده و قصد تسخیر قلعه هویزه را کرده اند.28 

وضعیت اجتماعی خوزستان در دوره واخوشتی خان )1078 -1042ه.ق (
فواصل زمانی سال 1042 تا 1054 ه.ق را میتوان دوره بازشناسی واخوشتی خان باراتاشویلی نامید، 
زیرا قبل از ورود او به شوش��تر، به عنوان فردی نظامی در دربار و س��پاهیان ایران شناخته شده بود 
ول��ی در این دوره ب��ا حضوری پر رنگ در بین جامعه و مردم به عن��وان حاکمی منطقه ای، آبادگر و 
سازنده نام خود را در تاریخ خوزستان ماندگار کرد. این دوران که همراه با موفقیت واخوشتی در راه 
آبادانی، آسایش مردم و افزودن مالیات دیوانی، که حاصلش رضایت جامعه تحت فرمان او و رضایت 
فرمانروایان صفوی را به همراه داشته است، سر آغاز راهی بود که سر انجام به تداوم حکومتی یکصد 

ساله بر خوزستان منتج گردید که ماحصل آن یک قرن خیر و برکت برای مردم این سامان بود. 
از اتفاقات این دوران می توان به نامه ای که واخوش��تی خان در س��ال 1043 ه�.ق به ش��اه 
نوش��ته اش��اره کرد. وی در این نامه نوشته اس��ت، از طرفی سید محمدخان که قبلا از گزند سید 
منصورخان گریخته اکنون در بصره اس��ت. از طرفی دیگر نیز س��ید منصور قلعه محسنیه را فتح 

27. جزایری شوشتری، ص123  
28. خواجگی اصفهانی، ص 149. 148.
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کرده اس��ت. در حال حاضر وی با ش��یخ فرهاد به حوالی قلعه محسنیه رفته تا شاید سید منصور 
دم از ایلی بزند. خدمتش از قلعه بیرون آمده و جنگ در گرفت که جمعی از طرفین کشته شدند. 
واخوشتی باراتاشویلی همچنین در آخر این نامه نوشته که اکنون سید منصور از کار خود پشیمان 

است.29  
حاج��ی محمد تقی خان کلانتر )یکی از اجداد خاندان س��ادات کلانت��ر که هم اینک از طوایف 
معتبر و سرشناس خوزستان هستند( با شرکت واخوشتی خان، آبادی نجف آباد را سال 1055 ه.ق بنا 
نموده و آب را از حوالی شهر به اراضی چغاریک که حدود شش هفت فرسخ تا شوشتر فاصله داشت 
جاری ساخت و آن اراضی را که موات و از بایرات قدیم بودند احیا نمود. گویند دهنه نهر را از ابتدای 
قنوات از بالای بند ماهی بازان برداشته بود.30 به  عبارتی در سال 1055 ه.ق یکی از خدمات ارزنده 
واخوشتی خان در شوشتر به تحقق پیوست که حاصل آن را میتوان این گونه بررسی کرد: مشارکت 
با مردی بزرگ، کاردان و بادرایت به نام محمد تقی خان کلانتر، که نش��ان از نگرش واخوش��تی به 

استفاده از دانایان زمان خویش بوده است.
 بیابان زدایی و آبادانی منطقه با س��اخت روس��تاهای جدید، آب رس��انی به مناطق کم آب و 
خش��ک در اطراف شوشتر، س��اخت قلعه های متعدد که در آن زمان برای زندگی مردم و حاکمان 
وقت یک نیاز ضروری و مرسوم بوده است، جمع آوری و اسکان مردم آواره از بیابان های اطراف، 
ایجاد اش��تغال از طریق فراهم نمودن تس��هیلات اولیه به صورت اهداء دام، بذر به مردم آواره و 
بیکار، گره زدن منافع ش��خصی پس��ر بزرگش با منافع مردم روستای نجف آباد طی تنظیم اجازه 
نامه رس��می بهره برداری از این روس��تا به نام فتح علی خان. 31 با این کار عملا، علاوه بر ایجاد 
ق��درت و ثروت ب��رای بازماندگانش، موجب حفظ ماحصل آبادگری ها و اس��تمرار زندگی عده ای 
مردم آواره برای س��ال های پس از مرگ خویش گردید و اخوش��تی خان پس از سی و هفت سال 
حکوم��ت در س��ال 1078 ه� . ق درگذش��ت. فوت وی در منطقه کرت ک��ه از املاک ییلاقیش 
بود اتفاق افتاد. او مردی س��ازنده و نیکو کار بود و بیش��تر ساختمان های قدیمی قلعه سلاسل و 
بولی گاه و صحرای گرگر از آثار اوس��ت. بطوری که ملا محمد علی کاس��بی که شاعری توانمند 
و مردی درویش ، زیرک ، سخنور و حاضر جواب بود در مدح واخوشتی خان قصایدی سروده که 

29. خواجگی اصفهانی، ص 186.   
30. جزایری شوشتری، ص 127.

31. همان، ص 128. 
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در دیوان او مذکور است.
واخوش��تی خان پنج پسر داش��ت به نام های فتح علی بیگ که بعدها لقب خانی گرفت، اسلمس 
بیگ که در اواخر عمر به اصلان خان مشهور گشت، کلب علی بیگ که بعدها خان شد، باداده بیگ 

و عباس خان بیگ. 
مرگ واخوش��تی خان باراتاشویلی به عنوان  انسانی آباد گر و سازنده اتفاقی مهم در منطقه بود. 
پس از مرگ وی، در حالی که می توانس��تند از بین خوانین بختیاری و یا ش��یوخ عرب کس��ی را به 
حکومت شوش��تر بگمارند، اما قدرت به فتحعلی خان، پس��ر بزرگ واخوشتی خان واگذار گردید که 

نشان از تربیت درست و صلاحیت اولاد واخوشتی در آن دوره بوده است.

حکومت فرزندان واخوشتی خان
فتحعلی خان )1106 -  1078 ه.ق(

در س��ال 1078 ه.ق بلافاصله پس از درگذش��ت واخوش��تی خان، حکومت شوش��تر به فتح علی خان 
پسر بزرگ  واخوشتی خان واگذار شد و برادرش اسلمس بیگ )بعدها به اصلان خان معروف گردید( 
نایب  الحکومه و کارگزار شوش��تر شد. فتحعلی خان مردی اهل کمال و صاحب عزم آبادگری بود. او 

آثاری از خود برجای گذاشت.32
 در زم��ان حکومت فتح علی خان همزمان با پادش��اهی ش��اه س��لطان حس��ین صف��وی، اولاد 
واخوش��تی خان نیز ماموریت های تازه ای یافتند. اصلان خان )پس��ر واخوش��تی خان(، که قوللر آقاسی 

)همان فرمانده سپاه غلامان( بود به قندهار گسیل شد. 
فتح علی خان)پس��ربزرگ واخوشتی خان( را از شوش��تر به پایتخت )اصفهان( فراخوانده و به جای 
برادرش اصلان خان به فرماندهی س��پاه غلامان منصوب کردند. همچنین حکومت خوزس��تان را به 
کلب علی خان )پس��ر دیگر واخوشتی خان( واگذار کردند، وی نیز بنا بر فرمانی که یافته بود در تاریخ 

دوازدهم جمادی الثانی1106 ه.ق وارد شوشتر شد.33
کلب علی خان در همان سال برای همکاری با سید فرج الله والی هویزه که مامور فتح بصره بود 

روانه آن حدود گردید. 34  

32. جزایری شوشتری، ص132. 
33. همان، ص 132.
34. همان، ص 141.
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حکومت نوادگان واخوشتی خان
از س��ال 1124 دوره جدیدی از حکمرانی نوادگان واخوش��تی خان در شوشتر آغاز شد، نخستین این 
ح��کام عبدالله خان نوه واخوش��تی خان ب��ود که در اوایا حکومتش، صفی قل��ی بیگ نایب الحکومه 
کهکیلویه بیخبر وارد شوش��تر ش��د و در باغ خواجه، عبدالله خان حاکم را که در آن ایام به حاکمی 
س��خی الطبع تبدیل ش��ده بود و بیش��تر اوقات را در سیر و ش��کار و لهو لعب می گذرانید، دستگیر و 
به قلعه سلاس��ل برد.35 چند روز پس از اینکه صفی قلی خان رفت، خبر رس��ید که بیجن خان فرزند 
فضل عل��ی بیگ فرزند فتح علی خان فرزند واخوش��تی خان )جد اعلای خاندان بیجن زاده که در حال 
حاضر از خاندان های ساکن در خوزستان می باشد( حاکم شوشتر شد. در این سال بختیاریان شورش 
کردند که علی مردان خان حاکم لرستان و بیجن خان حاکم خوزستان برای مبارزه با آنها در دزفول 
جمع شدند ولی کاری از پیش نبردند. در ماه رمضان سال 1126 بیجن خان از حکومت شوشتر عزل 

و بار دیگر عبدالله خان نوه واخوشتی خان به حکومت خوزستان رسید.36  
در این س��ال ها که نش��انه هائی از دخالت برخی حکام منطقه ای در امور خاندان واخوشتی دیده 
می ش��ود، اما باز هم همچنان به مدت دو س��ال دیگر حکومت، بین بازماندگان همین خانواده دست 
به دست می گردد. در این سال ها بازماندگان واخوشتی در جنگی شرکت می کنند که حاصلی نداشته 

است.
در م��اه ذیقعده س��ال 1129 ه� . ق، مهر علی خان فرزند کلب علی خان فرزند واخوش��تی خان با 
وجود سنِ کم، حاکم خوزستان شد و به شوشتر رفت. در ابتدا نایب الحکومه او در خوزستان برادرش 
حاجی محمد خان بود.37 مش��خص نیس��ت که چرا سلاطین صفوی حاضر شده اند شخصی کم سن 
و س��ال از خاندان واخوشتی خان را به حکومت شوش��تر منصوب نماید اما از سایر خوانین بختیاری 
و یا ش��یوخ عرب و یا س��ایر بزرگان برای این کار اس��تفاده نکنند. در هر صورت به نظر می رسد که 
همچنان اعتبار خاندان واخوش��تی باراتاشویلی به حدی زیاد بوده که حکام وقت چنین تصمیماتی را 

به راحتی می گرفته اند.
در س��ال 1132 ه.ق عبدالله خان پس��ر اصلان خان پس��ر واخوش��تی خان برای بار س��وم حاکم 
خوزس��تان ش��د. او در مامورتی که در منطقه هویزه داش��ت درگذش��ت. مس��جدِ خان در کنار قلعه 

35. جزایری شوشتری، ص 142. 
36. همان، ص 143.  

37. مس��عود ولی عرب، علی بحرانی پور، تاریخ شوش��تر از ورود اس��لام تا پایان حکومت خاندان س��ادات مرعشی )اهواز: ترآوا، 
1393(، ص 66.
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سلاس��ل شوشتر از آثار حکومت اول اوست.38 پس از فوت عبدالله خان حکومت شوشتر به برادرش 
محمدرضا خ��ان )نوه دیگر واخوش��تی خان( واگذار گردید ولی قبل از رس��یدن به شوش��تر معزول و 
حاجی محمد خان  برادر مهر علی خان  فرزند کلب علی خان فرزند واخوش��تی خان حاکم شوش��تر شد. 
در س��ال1134 ه.ق افغان ها به اصفهان یورش بردند و اصفهان به محاصره درآمد. در همین س��ال 
محمد علی خان فرزند اصلان خان فرزند واخوش��تی خان س��مت توپچی باش��ی داش��ت39 و اداره 
حکومت خوزس��تان به مهر علی خان پسر کلب علی خان پسر واخوشتی خان واگذار شد و پسر بزرگ 
مهرعلی خان که محمد حس��ین بیگ نام داش��ت به نیابت از پدر به شوش��تر آمد. در سال 1135ه.ق 
محمد علی خان فرزند اصلان خان فرزند واخوش��تی خان مملکت دار شد و سپس یکی از بستگانش را 
به  نام ذوالفقار بیگ فرزند محمد حسین بیگ فرزند عیسی خان فرزند اوتارخان ملقب به ذوالفقارخان 
برادر واخوشتی باراتاشویلی را به نیابت حکومت مازندران گماشت، اما نادر به کمک افرادش ذوالفقار 
بیگ را کشتند.40 در حدود همین سال های 1135 تا 1136ه�.ق محمدعلی خان به سمت قوللرآقاسی 

یا فرماندهی سپاه غلامان )گارد سلطنتی( منصوب گردید.41
در س��ال 1135 ه.ق بیجن خان فرزند فضل علی بیگ فرزندفتح علی خان فرزند واخوش��تی خان به 
حکومت کهکیلویه منصوب و پسرش ابوالفتح خان به حکومت شوشتر رسید. ابوالفتح خان،  از همان 
س��ال 1135 ه.ق که به حکومت شوش��تر منصوب گردید، مهرعلي خان فرزند کلب علي خان فرزند 
واخوش��تي خان را نایب الحکومه خود در دزفول نموده و مهرعلي خان تا س��ال 1137 ه.ق به مدت 

دو سال در این سمت باقي بود.42 
در این احوال شخصی مجهول الهویه از طایفه کرّانی در خلیل آباد بختیاری که مدعی شده بود 
که ابوالمنصور میرزا نام دارد و از فرزندان ش��اه س��لطان حسین است، قدرت گرفت. او اعیان شوشتر 
را به مقر خود طلبید و ابوالفتح خان حاکم شوش��تر و عُمّال کهکیلویه و س��ران ایلات نواحی به آنجا 
رفتن��د. اما پرده از نیرنگ ش��اهزاده دروغین بر افتاد، لذا درب��ار صفوی حکومت ابوالفتح خان را دگر 

باره تایید کرد و او در منصب خود استقرار یافت.43

38. مسعود ولی عرب، علی بحرانی پور، تاریخ شوشتر از ورود اسلام تا پایان حکومت خاندان سادات مرعشی، ص67. 
39. فلور، ص258.

40. استرآبادی، ص 99، 100. 
41. فلور، ص227.

42. جزایری شوشتری، 1388، ص145، 144.    
43. امام اهوازی، تاریخ خوزستان، ص 368.   
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در سال 1135 ه.ق که از طرف طهماسب میرزا پسر شاه سلطان حسین، رقم حکومت کهکیلویه 
به نام بیجن خان و حکومت شوش��تر به اس��م پسرش ابوالفتح خان صادر شده بود و هنوز در دزفول 
می زیس��تند، ش��خصی مجهول الحال به نام صفی میرزا در بختیاری ظهور کرد که خود را به نبوت 
منسوب به نواب می شمرد. محمد حسین خان بختیاری موضوع را به شاه عرض نمود اما مصلحت 
در این دید تا زمان رس��یدن فرمان ش��اه از نامبرده پیروی نماید، لذا همه عمال و اعیان شوش��تر را 
ب��ه آنج��ا فراخواند و ابوالفتح خان نیز به آنجا رفت. اما فرمان ش��اه مبنی ب��ر دروغگو بودن نامبرده 
پس از چند روز رس��ید و مجدداً فرمان حکومت برای ابوالفتح خان فرس��تاده شد و صفی میرزا را در 
بختیاری دس��تگیر کردند.44 کمی بعد برخی از بختیاری ها از صفی میرزای دروغی حمایت کردند و 
او را تکریم نموده و ناچارا ابوالفتح خان و اعیان شوش��تر به اس��تقبال او رفتند و با احترام تمام او را 
به داخل ش��هر آوردند و در قلعه جای دادند. پس از چند روز ابوالفتح خان نبیره واخوش��تی خان که 
حاکم شوش��تر بود با مش��ورت یوزباشیان و برخی س��ادات او را دستگیر کرده و همه پیشکشی هایی 
را ک��ه م��ردم برای او آورده بودند بین یاران خویش تقس��یم کردند که موج��ب اعتراض همه مردم 
گردید و ابوالفتح خان در قلعه محاصره شد. بر همین اساس دزفول هم برهم خورد، مردم شوریده و 
مهر علی بیگ نوه واخوشتی خان که نایب الحکومه در دزفول بود را بیرون کردند و شهر را به شیخ 
فارس بن مس��اعد بن  ناصر بن خنیفر نامزد کردند. ناچارا ابوالفتح خان به س��ر دادن صفی میرزا تن 
داد، س��پس ابوالفتح خان از شهر بیرون رفت  و به اعراب پناهنده شد و سپس به کوه های بختیاری 
رفت. در آن ایام صفی میرزا مقتدر گردید و در شوش��تر بلواها به پا کرد و افراد زیادی کش��ته شدند. 
او سپس به کهکیلویه رفت و دو سال در آنجا صاحب دولت بود و جنایت ها کرد تا اینکه سر انجام 

در سال1140ه.ق به قتل رسید.45  

اوضاع سیاسی خوزستان در اواخر دوره صفوی
در این برهه، یکی دیگر از بازماندگان واخوش��تی برای س��ومین بار به حکومت خوزس��تان منصوب 
میگردد. شاید به این معنا باشد که به نظرِ حکامِ صفوی هنوز به لحاظ درایت و شایستگی، در منطقه 
کس��انی به اعتبار این خاندان و مورد اعتماد آنها وجود نداشته که قدرتِ رقابت با بازماندگان خاندان 
واخوش��تی خان را داشته باشند و پادش��اهان صفوی پذیرفته اند که افرادی از خاندان واخوشتی خان 

44. امام اهوازی، تاریخ خوزستان، ص 369. 
45. جزایری شوشتری، ص144، 145.
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حتی به صورت تکراری به حکومت منصوب شوند اما از سایر بزرگان شهر استفاده نکنند.
طی دو س��ال اول این دوره، همچنان حکومت در دس��ت بازماندگان واخوش��تی خان دست به 
دس��ت گردید. در اواخر این دوره که افغان ها اصفهان را به محاصره درآورده بودند، باز هم حکومت 
منطقه شوش��تر به بازماندگان واخوشتی باراتاشویلی محول گردید. یعنی در حالی که پایتخت ایران 
در حال سقوط بود و برای نجات کشور می بایست از بهترین نیروها و حکام استفاده می شد، در یک 
چنین زمان حساس��ی که برای بقاء حکومت صفوی بس��یار سرنوشت ساز بوده، باز در منطقه شوشتر 
ب��رای فرمانروایی از توان این خاندان اس��تفاده می گردد. ش��اید این دلیلی بر داش��تن اعتماد کامل 
صفویان به توانایی خاندان گرجی تبار واخوشتی باراتاشویلی در حساس ترین لحظات سرنوشت ساز 

سلسله صفویه باشد.
این احتمالِ اعتمادِ صفویان به خاندان واخوش��تی باراتاش��ویلی، زمانی به یقین بدل می شود که 
می بینیم در همان لحظات خطرناک و سرنوش��ت س��از برای ماندن یا نابود ش��دنِ سلس��له صفویه، 
ع��لاوه بر اینکه حکومت شوش��تر ب��ه خاندان واخوش��تی  واگذار می گردد، وزی��ر مملکت صفویان 

)محمد علی خان( نیز از بزرگان خاندان واخوشتی باراتاشویلی انتخاب می شود.46

بررسی وضعیت حکومت خاندان واخوشتی در زمان نادر شاه
با به قدرت رسیدن نادر، وی افراد مورد وابسته و مورد اعتماد خود را به کار گماشت و این سرآغازی 

بود که موجب حذف خاندان واخوشتی باراتاشویلی از عرصه های حکومتی گردید.
موضگی��ری ابوالفتح خان در مخالفت با نادر که به نظر  می رس��د ب��ه دلیل وفاداریش به خاندان 
صفویه باش��د، نقطه آغاز این وضعیت بود. اما از سوی سایر افراد سیاست های متفاوت تری در پیش 
گرفته ش��د که اس��لمس بیگ یکی از آنها بود. وی که ظاهراً باید فردی دوراندیش تر بود و خدمت 
به کش��ور را  مهم تر از خدمت به س��لاطین می دانست، با س��رنگونی صفویه و روی کار آمدن نادر 

همچنان به انجام وظیفه خود بدون جانب داری از حکومتی خاص ادامه داد.47
در دوره شاه طهماس��ب کلب علی بیگ پسر مهرعلی خان پسرکلب علی خان پسر واخوشتی خان، 
قلیچ قورچی)فرمانده قورچیان مس��لح به شمشیر( شخصی دروغ گو به نام صفی میرزا بود و در کشتن 
او با سرکردگان بختیاری و خوزستان همکاری کرد و خبر آن به شاه طهماسب در خراسان رسید، لذا 

46. جزایری، ص 145. 
47. همان، ص 161. 
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شاه صفوی فرمان حکومت خوزستان را به نام او کرد. به این ترتیب او پانزدهمین حاکم از بازماندگان 
و خاندان واخوشتی خان است. به زودی کلب علی بیگ در دزفول قدرت گرفت و همه اعیان شوشتر 
را به آنجا خواست و بقایای مالیات های وصول نشده را گرفت و با قشون روانه اردوی شاهی شد. اما 
ابوالفتح خان که پدربزرگش یعنی فضل علی بیگ،  پسر عموی پدر کلب علی بیگ یعنی مهر علیخان 
بوده و همه آنها از نوادگان واخوش��تی خان بودند، پیش از او خود را به اصفهان رس��انید و به فرمان 
ش��اه طهماسب به اردوی نادر در شیراز پیوس��ت.48 با میانجیگری محمدعلی خان فرزند اصلان خان 
فرزند واخوشتی خان حکومت شوشتر باردیگر به ابوالفتح خان داده شد و کلب علی بیگ در آن هنگام 

در حوالی بروجرد بود که از عزل خود آگاه و از آنجا به اصفهان رفت.49
یکصد سال بعد از به حکومت رسیدن واخوشتی خان در سال 1042 ه.ق که مصادف بود با سال 
1142 ه.ق، نادر که سپهسالار کل ارتش ایران بود برای نبرد عازم عراق بود. وی از شیراز به سمت 
بهبهان رفته و خوانین کهکیلویه را که از افغان ها اطاعت نکرده بودند مورد عنایت قرار داد، س��پس 
کلب علی خان را برای گرفتن پیشکش��ی ورود به مبلغ یکهزار تومان راهی شوشتر کرد و سپس خود 
نیز به شوش��تر آمد.50 در سال 1143 محمدعلی خان فرزند اصلان خان فرزند واخوشتی خان متخلص 

به نژند والی فارس شد و ابوالفتح خان نبیره واخوشتی خان در شوشتر قدرت گرفت.51  
در این مقطع تاریخی، نادر، ش��اه طهماس��ب دوم را از س��لطنت خلع کرد و خود زمام امور را در 
دس��ت گرفت و سپس انتصابات جدیدی در خوزس��تان انجام داده که در کتاب تذکره شوشتر اشاره 
ش��ده اس��ت.52 در این سال نادر به بغداد لشکر کش��ید و در زمان محاصره بغداد، ابوالفتح خان نبیره 
واخوش��تی باراتاشویلی خانه نش��ین بود که مامور تهیه قیر از شوشتر، جهت ساخت کشتی گردید.53  
در نب��رد مذکور ابتدا نادر از عثمانی شکس��ت خورد ولی در حمله دوم پیروز ش��د، در این زمان طی 
ماجراهای تفرقه افکنانه ای که در تاریخ خوزس��تان مختصر اش��اره ای به آن گردیده مجددا ابوالفتح 
خان به حکومت شوشتر منصوب گردید. در ابتدای سال 1146 هجری قمری بار دیگر نادر به عراق 
لش��کر کش��ید ولی در این نبرد شکست خورده و به همدان عقب نشینی کرد تا تجدید قوا نماید. در 

48. جزایری، ص162. 
49. امام اهوازی، ص396. 

50. جزایری شوشتری، ص 159.   
51. امام اهوازی، ص 391.  

52. جزایری شوشتری، ص 161. 
53. همان، ص 162.
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این زمان وی شوش��تر و دزفول را به کهکیلویه ضمیمه کرده و محمد خان بلوچ را حاکم آنجا نمود 
اما هم زمان قاس��م بیگ قرقلو افش��ار را به کهکیلویه فرستاد تا در زمان غیبت محمد خان بلوچ به 
انتظ��ام امور بپردازد، ولی قاس��م بیگ و محمد خان بر س��ر این موضوع ب��ه اختلاف افتادند. محمد 
خان در رفت و آمد به بغداد دو بار از شوش��تر عبور کرد و ابوالفتح خان )نبیره واخوش��تی خان( با او 
بود. بنابراین از موضوع با خبر ش��د و جانب محمد خان را گرفت. او س��پس ش��خصی را به دزفول و 
شوش��تر فرستاد و شایع کرد که نادر شکس��ت کامل خورده و مفقود شده است. فرستاده او شخصی 
دزفولی بود که وقتی به دزفول رس��ید بجای خبر ش��ایعه خبر درس��ت را گفت و مردم محمد خان 
بلوچ و همراهانش را به دزفول راه ندادند و او مجبور ش��د به شوش��تر برود. چون مردم شوش��تر خبر 
راست را نمیدانستند از او استقبال کردند. سپس محمد خان بلوچ و ابوالفتح خان حاکم سابق شوشتر 
اجلاس عام نموده و مردم را از نیت خود با خبر کردند که مورد حمایت مردم و ش��یخ فارس و س��ایر 
مش��ایخ قرار گرفت. در این نشس��ت هویزه را به سید عبدالرضا برادر س��ید علی خان والی هویزه و 
کهکیلویه را به ش��یخ فارس آل کثیر دادند. در همان ش��ب شخصی را برای دلجوئی از عباس قلی 
بیگ )حاکم دزفول و شوشتر( با نامه هایی به دزفول فرستادند، اما عباس قلی بیگ نامه های محمد 
خان و ابوالفتح خان را برای نادر فرس��تاد. نادر هم اس��لمس بیگ )پسر محمدعلی خان پسر اصلان 
خان پس��ر واخوش��تی خان( را برای دلجوئی از مردم شوشتر به این ش��هر مامور کرد. ابوالفتح خان 
هم اس��باب حصار آماده کرده و بیش��تر مردم را با خود متفق نموده بود. اما با رسیدن اسلمس بیگ 
و انجام مذاکراتی ظاهراً بدون درگیری اس��لمس بیگ وارد شهر گردید. سپس نادر خود شخصا وارد 
منطقه ش��د و ابوالفتح خان را دس��تگیر نمود. نادر پس از دس��تورِ غارتِ شهر بدون خونریزی که در 
تاریخ خوزس��تان مختصراً به آن اشاره ش��ده است روانه کهکیلویه شد و در نزدیکی رامهرمز بود که 
ابوالفتح خان را کشته و سپس به اصفهان رفت. در این ماجرا نادر، اسلمس بیگ مذکور را در شوشتر 
گذاش��ته بود تا خانواده ابوالفتح خان و عده ای دیگر از س��ران را از راه فیلی به محال کرت بکوچاند 
ولی در آخر با درخواس��ت اس��لمس بیگ همه را آزاد کردند54. در سال 1148ه�.ق اسلمس بیگ که 
در بعضی منابع اس��لمس خان نامیده شده است به همراه پیرمحمدخان، بیگلر بیگی سابق هرات در 

راس سپاهی مجهز به توپخانه و تجهیزات کامل به نبرد با سرکشان بلوچستان ماموریت یافت.55
در این سال ها 1150- 1160 ه.ق  نادر به هندوستان لشکر کشید اما قبل از آن محمد علی خان 

54. امام اهوازی، ص 382 .393. 
55. استرآبادی، ص .312
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نوه واخوشتی خان حاکم خوزستان که به ایلچی گری سفیر و فرستاده مخصوص ایران به هندوستان 
رفته بود در هندوس��تان درگذش��ت. در این ماموریت کلب علی خان پسر مهر علی خان حاکم شوشتر 
همراه او بود که او نیز در جریان جنگ و صلح نادر در هند کش��ته ش��د.56 در این ایام ذوالفقار بیگ 
نتیجه اوتارخان برادر واخوش��تی باراتاش��ویلی نیز به عنوان سفیر ایران در عثمانی ماموریت یافت.57 
در س��ال  1161 ه.ق هم، بعضی از سادات مرعشی و جزایری و بزرگان گندزلو، اسماعیل بیگ پسر 

مهرعلی خان پسر کلب علی خان پسر واخوشتی خان را که در شوشتر بود بر خود حاکم نمودند.58 

نتیجه گیری
خاندان واخوش��تی خان، نقش سیاس��ی و نظامی خود را با منصب غلام خاصه از دربار ش��اه صفی 
)1052-1038 ه.ق ( آغاز کردند و با درایت و کاردانی خویش، به مقام بیگلربیگی ترفیع مقام یافتند 
و به حاکمیت ولایت شوشتر رسیدند و توانستند در جایگاه حکمرانانی پایدار برای بیش از یک قرن 

در این قلمرو به عمران و آبادگری و تحیکم امنیت دست بزنند.
موجودیت سیاسی خاندان واخوشتی خان از چندین جهت واجد اهمیت بود: 1. این خاندان مدت 
زم��ان طولان��ی در مقام های خویش ، خدمات بس��یاری به حکومت صفوی نم��ود 2. وفاداری این 
خاندان به حکومت صفوی قابل تامل اس��ت، زیرا در مدت صد و بیس��ت سال  والی بودن در ولایت 
شوش��تر و  دزفول بیگلربیگی بودن هیچگاه علم طغیان بر علیه صفویان بر نداش��تند 3. این خاندان  
در دربار صفوی نیز حضور داشتند و مقام »شش پرَ قٌورچی« بر عهده داشتند که این سِمت تا پایان 

دورۀ صفوی در خاندان واخشتوخان باقی بود.
این خاندان به رونق کشاورزی و عمران شوشتر توجه کردند و در دوره آنها محله های جدیدی 
س��اخته ش��دند و ابزارهای کش��اورزی توس��عه یافتند که این خود گام مهمی در رش��د کشاورزی و 
برکت س��رزمین شوش��تر بود. اما پس از زوال دولت صفویه حکومت این خاندان نیز که دستخوش 
درگیری ه��ای ش��یوخ عرب و بختیاری و همچنین دس��تخوش منازعات بی��ن محله های حیدری و 
نعمتی شده بود به تدریج رو به زوال رفت و با آمدن نادرشاه افشار و تأسیس سلسله افشاریه حکومت 
این خاندان که در به رونق و ش��کوفایی شوش��تر اهمیت می دادند، تضعیف ش��د و در دوره  زندیه ، 

56. جزایری شوشتری، ص 165، 166. 
57. استرآبادی، ص456 – 458.
58. جزایری شوشتری، ص170.
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پس از صد و بیست سال از بین رفت.
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