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چالش های ایران نوین در اخذ مفاهیم مدرن غربی: با تکیه بر 
آراء و افکار مهدی قلی هدایت)مخبرالسلطنه(

حسین احمدزاده نودیجه1

چکیده 
مقاله حاضر که در واقع از دو قس��مت تش��کیل گردیده، در بر دارنده آن دس��ته از آراء و افکار مهدی قلی هدایت )1281-

1۳7۵ق/ 12۴۳- 1۳۳۴ش/ 18۶۴- 1۹۵۵م( در عصر نوین می باشد، که در اثر ارتباط با غرب حاصل گردیده است. در این 
جستار، ابتدا تقابل میان ایران و غرب؛ چالش ها و دغدغه های پیش روی ایران مدرن و مردم این کشور، که در اثر تماس 
با غرب در آغازین مراحل ش��کل گیری خود اس��ت، از منظر یکی از مهم ترین رجال سیاس��ی زمان که تا بالاترین سطوح 
سیاست و قدرت یعنی ریاست وزرائی رشد نمود، مورد بررسی واقع شده است. سپس ورود پاره ای از مفاهیم نوین غربی به 
قاموس ادبیات سیاسی- فرهنگی ایران از جمله تمدن، تجدد و قرن بیستم؛ آزادی، برابری و برادری؛ دموکراسی، و نقش و 
جایگاه این مفاهیم و مضامین، در میان ایرانیان، مورد باز کاوی قرار خواهد گرفت. در نهایت نیز به رویکرد نه چندان مثبت 
هدایت نس��بت به این مفاهیم و اصطلاحات، و تکاپوهای وی در راس��تای تلفیق میان مفاهیم نوین و اسلامی)کهنه و نو( 
به منظور رهایی ایرانیان از سرس��پردگی و ش��یفتگی نسبت به غرب پرداخته خواهد شد. در این پژوهش سعی شده است با 
بهره مندی از روش تاریخی، با رویکردی کیفی، که مبتنی بر گردآوری اطلاعات از منابع کتابخانه ای و آرشیوی است و نیز 
با تکیه بر آراء و افکار مخبرالسلطنه هدایت -که سال های متمادی را در حدفاصل سلطنت ناصرالدین شاه قاجار تا اواسط 

سلطنت محمد رضا شاه پهلوی می زیسته- پرتوی بر یکی از زوایای تاریخ اندیشه در ایران معاصر افکنده شود.
کلیدواژه: ایران نوین، آراء و افکار، مخبرالسلطنه هدایت، تقابل ایران و غرب، مفاهیم نوین غربی.

The Modern Iranian Challenges in Adoption of the 
Western Modern Terms: Based on the Mehdi Quli Khan 
Hedayat's Ideas and Thoughts

Hossein Ahmadzadeh Nodijeh2

Abstract
The present Article consists of two parts, including Mehdi Quli Khan’s thoughts and 

ideas that have been shaped in association with the West. This article firstly surveys the 
clash between Iran and The West, and then the following challenges of the modern Iranian 
history are mentioned; subsequently, the import of Western modern terms into the Iranian 
political and cultural lexicon will be pointed out. Finally, the role and the position of these 
terms and concepts among the Iranians, according to one of the cultural-political figures 
of the contemporary history of Iran, are reviewed. This work, done by the historical method, 
will shed light on some parts of the great puzzle of history of the Iranian thought.
Keywords: Modern Iran- Thoughts and Ideas- Mehdi Quli Khan Hedayat’s- Clash between 

the West and Iran- Western Modern Terms
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مقدمه
نزاع و درگیری میان ش��رق و غرب موضوعی نیس��ت که بتوان ریش��ه های آن را در تاریخ معاصر 
جس��تجو نمود. این جدال و تقابل ریش��ه در ادوار باستانی داشت که دو کشور یونان)و سپس روم( و 
ایران همواره بر س��ر مسائل مختلفی با یکدیگر در حال کشمکش و درگیری بودند. این درگیری ها 
حتی پس از ظهور و گس��ترش اس��لام به ایران و تشکیل سلسله های اس��لامی در ساحتی متفاوت 
ادامه یافت. این نزاع و در گیری در بسیاری از زمینه ها، از عرصه  نظامی همچون جنگ های صلیبی 
گرفته  تا مس��ائل فرهنگی همچون انتقال علوم، فنون، فرهنگ و تمدن اس��لامی- ایرانی در قرون 

وسطی از جهان اسلام به غرب دیده می شود؛ ولی رفته رفته ماهیت این درگیری ها تغییر نمود. 
پ��س از انق��لاب صنعتی در اروپا در اواخر قرن 18 و اوایل قرن 1۹م و نیاز کش��ورهای صنعتی 
ب��ه بازارهای فروش، روابط میان ش��رق و غرب ش��کل دیگری به خود گرف��ت. از این زمان به بعد 
درگیری میان ش��رق و غرب از حالت صرف نظامی، اقتصادی و تبلیغات مذهبی خارج و جنبه های 
فرهنگ��ی نی��ز به آن افزوده گردید. این چنین دور جدیدی از درگی��ری، از قرن 1۹م به بعد در حال 
ش��کل گیری و تکوین بود. یکی از این کشورهای ش��رقی مورد توجه اروپاییان - به دلیل موقعیت 

خاص استراتژیکی اش- کشور ایران بود. 
اگرچه از دوران صفویه ردپای دول غربی و نمایندگان آن ها در کش��ور ایران به طور محسوسی 
مش��اهده می ش��ود، ولی اوج این رفت و آمدها با سلسله ی قاجار مقارن گردید. از همان زمان شکل 
گیری روابط میان ایران و غرب، نمایندگان دول غربی با مقاصد و مطامع مختلفی، به کش��ورهای 
ش��رقی- از جمله ایران- س��فر می نمودند. به طبع دیدگاه ها و نظرات گوناگونی از س��وی پاره ای از 
ایرانی��ان در زمین��ه نحوه ی تقابل و تبادل با این دول غربی، نمایندگان ایش��ان و مفاهیم وارداتی از 
س��وی آن ها، مطرح گردید. این مس��ائل از همان ابتدا به عنوان یکی از موضوعات جنجال برانگیز 

تاریخی، توجه بسیاری از مورّخان، جامعه شناسان و  پژوهشگران را به خود معطوف نمود.
 یکی از رجالی که در این زمینه دس��ت به قلم ش��د و مطالبی را به رشته تحریر در آورد، مهدی 
قلی خان مخبرالس��لطنه )هدایت( بود، که بررس��ی دیدگاه های وی در این ب��اره از چند جهت حائز 
اهمیت     می باش��د: 1- وی یکی از رجال سیاس��ی ایران بود، که در خانواده ای ریش��ه دار و اشرافی 
در دوران قاجار متولد گردید و س��الیان متمادی را در مناصب مختلف سیاس��ی و فرهنگی به ایفای 
نقش پرداخت. 2- هدایت به نقاط مختلف دنیا س��فر کرده و از نزدیک با بس��یاری از مسائل برخورد 
و حتی آن ها را لمس نموده بود. این امر به نوبه خود می تواند به دیدگاه های وی اهمیت دو چندانی 
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ببخشد. ۳- او به دلیل سیر مطالعات فراوانی که – آن هم به صورت تطبیقی- میان تاریخ ایران و 
جهان داش��ت، طبیعتاً می توانس��ت نظریات درخور توجه ای را ارائه نماید. ۴- هدایت همچنین به دو 
زبان آلمانی و فرانسه - یعنی زبان فلسفه و اندیشه- که تا حدود زیادی مبنای پیشرفت های نظری 

و علمی غرب در دوران معاصر گردیده است، آشنایی کامل داشت.
 بی ش��ک مخبرالس��لطنه هدایت که در یکی از حس��اس ترین برهه های تاری��خ ایران)12۴۳- 
1۳۳۴ه.ش/ 18۶۴- 1۹۵۵م( می زیسته و زمانه شش پادشاه -  از اواسط سلطنت ناصرالدین شاه تا 
اواس��ط سلطنت محمد رضا شاه پهلوی- را درک نموده، طبیعی بود که در زمینه های مذکور، دارای 
نظرات فراوان و مهمی باشد. پژوهش حاضر - که به شیوه ی تاریخی صورت پذیرفته- بر آن است 
که با بررسی دیدگاه های هدایت ابتدا در زمینه "تقابل شرق و غرب" و  سپس" ورود مفاهیم جدید 
در قاموس ادبیات سیاس��ی- فرهنگی ایران" به روش��ن نمایی پاره ای از جریان تاریخ اندیشه ایران 

معاصر از منظر این رجل سیاسی- فرهنگی بپردازد.

نگاهی گذار به زندگی نامه مخبرالسلطنه 
طبیعتاً برای بررسی و درک بهتر دیدگاه های سیاسی و حتی فرهنگی رجال سیاسی، ابتدا باید زمانه 
و سیر تحولاتی را نگریست، که این دولتمردان در آن نشو و نما یافته و پا به عرصه سیاست گذارده 
و در یکی از زمینه های سیاس��ی و فرهنگی مش��غول به فعالیت گردیدند. از این رو ارائه مختصری 
از زندگینامه مهدی قلی خان هدایت ضروری می نمود. مهدی قلی خان هدایت)مخبرالس��لطنه( در 
س��ال 1281ه.ق /18۶۴م در تهران و در خانواده ای اش��رافی متولد گردی��د. او فرزند علی قلی خان 
مخبرالدوله - بانی تلگراف ایران- و نوه ی نویس��نده و مورخ ش��هیر دوره قاجار یعنی رضا قلی خان 
هدایت بود. مهدی قلی خان تا س��ن 1۴ س��الگی ب��ه فراگیری پاره ای از عل��وم مقدماتی در ایران 
پرداخت.۳ سپس به همراه برادر بزرگ تر خویش یعنی مرتضی قلی خان- صنیع الدوله – راهی آلمان 
گردید.۴ اما در آنجا به جز یادگیری زبان آلمانی و آشنایی با یک خانواده آلمانی، معروف به دیتریثی۵ 
توش��ه دیگری نیندوخت و در نهایت به ایران بازگش��ت.۶ او پس از ورود به ایران، مجدداً ش��روع به 

3 .Manouchehr, Kashefe, Hedayat, Mokhber.Alsaltana I. Life and Work, (USA: Iranica,( vol: XII(10), 
2003), 113.

۴. سید حسن تقی زاده، زندگی طوفانی )خاطرات سید حسن  تقی زاده(، به کوشش ایرج افشار،)تهران: انتشارات علمی و فرهنگی، 
1۳۶8(، ص ۳۳1 .۳2۹.

5. Ditrisi

۶. ابراهیم صفائی، رهبران مشروطه، ج 2، )بی جا: انتشارات جاویدان،1۳۴۶(، ص ۴۳1.
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یادگیری علوم رایج عصر خویش نمود. علاوه بر این، وی  همچنین در کارها دستیار پدر بود، تا آنکه 
از سوی ناصرالدین شاه قاجار به عنوان پیش خدمت به دربار فراخوانده شد.7 این مسئله به نوبه خود 
زمینه س��از موفقیت های بعدی مهدی قلی خان گردید. مهدی قلی خان از این زمان به بعد ارتباط 
خود را با دربار قاجار حفظ نمود. با فوت پدرش علی قلی خان که مقارن با 1۳1۵ه.ق / 18۹7م بود، 
از س��وی شاه جدید قاجار یعنی مظفرالدین ش��اه به لقب مخبرالسلطنه مفتخر گردید.8 او اندکی بعد 
به ریاس��ت پس��تخانه، گمرک و نیز تلگراف آذربایجان نائل شد.۹ مخبرالسلطنه پس از آنکه در سفر 
دوم مظفرالدین شاه به فرنگ او را همراهی نمود، روز به روز به شاه قاجار نزدیکتر شد. تا قبل از به 
وقوع پیوستن حرکت های اعتراضی و انقلاب مشروطیت، مخبرالسلطنه بیشتر مشغول امور فرهنگی 
بود، که از این میان می توان به سرپرستی مدرسه نظام،10 سرپرستی مدرسه علمیه،11 مترجمی مسیو 
وُت- معلم پیاده نظام- در س��ال 1۳0۳ه.ق / 188۵م12 و نیز تدریس زبان آلمانی و اداره ی مدارس 

رشدیه و شرف اشاره نمود.1۳
 اما پس از امضای فرمان مشروطیت)1۳2۴ه.ق / 1۹0۶م( توسط مظفرالدین شاه و شکل گیری 
نظام مشروطه، که بنا بر ادعای یکی از شاهدان معاصر، مخبرالسلطنه تلاش زیادی را در به امضاء 
رساندن این حکم کرده بود،1۴ زندگی مخبرالسلطنه دچار تغییر و تحول عظیمی گردید. از این زمان 
به بعد، مخبرالس��لطنه از شخصیتی فرهنگی تبدیل به یکی از رجال سیاسی ایران شد؛ او همواره در 
کابینه های پس از مشروطه، یکی از پست های مهم را در اختیار داشت.1۵ او از این پس همواره وزیر، 
والی و یا وکیل بود. در هنگام برگزیدن نام خانوادگی برای خویش در دوره پهلوی، مخبرالسلطنه به 
یاد پدر بزرگ خود- رضا قلی خان هدایت- عنوان هدایت برای نام خانوادگی خود برگزید. همچنین 
هدایت، در آخرین سمت رسمی خویش نیز به عنوان رئیس الوزرای رضا شاه به مدت ۶ سال)1۳0۶- 

7. مهدی قلی)مخبرالس��لطنه( هدایت، خاطرات و خطرات )توش��ه ای از تاریخ ش��ش پادشاه و گوشه ای از دوره زندگی من(، چاپ 
سوم، )تهران: انتشارات زوّار، 1۳۶1(، ص 70 – ۶8.

8. همان، ص 10۵.
۹. مهدی بامداد، شرح رجال ایران، ج ۴، چاپ چهارم)تهران: انتشارات زوّار، 1۳71(، ص 18۵.

10. صفائی، ص ۴۳1.
11. مهدی قلی)مخبرالسلطنه( هدایت، گزارش ایران)قاجاریه و مشروطیت(، چاپ دوم، )تهران: انتشارات نقره، 1۳۶۳(، ص 1۶۵.

12. اقبال یغمائی، وزیران علوم و معارف و فرهنگ ایران،)تهران: مرکز نشر دانشگاهی، 1۳7۵(، ص ۵۵.
1۳. هدایت، خاطرات و خطرات، ص 110 و ۵1.

1۴. یحیی دولت آبادی، حیات  یحیی، مصحح مجتبی برزآبادی فراهانی، ج 2، )تهران: انتشارات فردوس، 1۳87(، ص ۵2۶.
1۵. احمد، عبدالله پور، نخست وزیران ایران، )تهران: انتشارات علمی، 1۳۶۹(، ص 1۶۹ و 1۶8.
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1۳12ش/ 1۹27- 1۹۳۳م( ایفای نقش نمود. اما در نهایت در اثر اختلافات نظری با رضا ش��اه، از 
سمت خویش با رتبه ی 11 قضایی معزول گردید.1۶ او باقی مانده عمر خویش را در منطقه ای به نام 
دروس گذراند و در همین جا بود که دس��ت به کارهای خیر و عام المنفعه زد. هدایت سرانجام در 12 

شهریور 1۳۳۴ / ۴ سپتامبر 1۹۵۵ در اثر سقوط از پله، در سن ۹1 رخ در نقاب خاک کشید.

رویکردی دوگانه نسبت به غرب در افکار مخبرالسلطنه
اولین دیدگاه های ارائه شده درباره غرب از سوی مهدی قلی خان به دوره نوجوانی وی باز می گردد. 
او که در اثر بهبود روابط ایران و آلمان در دوره ناصری به درخواست پدر برای تحصیل راهی آلمان 
گردیده بود،17 به دلیل  غم از دس��ت دادن خواهر خویش، دیگر نتوانس��ت غم غربت را تحمل کرده 
و علیرغم میل باطنی پدر راهی ایران گردید.18 مهدی قلی خان در همان سنین نوجوانی، در هنگام 
بازگشت به ایران و کشور های شرقی، از وضعیت کشور خود و سایر کشورهای آسیایی، دچار آزردگی 
خاطر ش��دیدی گردید و با حالتی حزن بار احساس��اتش را چنین بیان  کرد: »پیدا است که رو به آسیا 
می آییم و آن نظم و ترتیب مغرب اینجا نیس��ت«.1۹ باید به این مس��ئله توجه نمود، عامل نظم که 
همواره یکی از عوامل پیش��رفت در غرب بوده و هس��ت، برای ش��رقیان جاذبه ی زیادی داشت، به 

طوری که حتی مهدی قلی خان نوجوان هم از این شیفتگی مصون نماند. 
مه��دی قلی خان نه تنها کش��ورهای غربی را به خاط��ر حاکمیت "نظم و ترتیب" موجود در آن 
می س��تود، بلکه آن ها را از لحاظ نظام آموزش��ی نیز مورد س��تایش قرار داد؛ چرا که ایشان برای هر 
ش��غل و حرفه ای، حتی در دور دس��ت ترین نقاط آن کشور، تمهیداتی را در نظر گرفته  بودند و با این 
کار به نوعی بسیاری از افرادی را که معطل بوده، به کار واداشته و از این طریق به تقویت بنیان های 
اقتصادی کش��ور خویش پرداخته بودند. از همین رو مخبرالسلطنه در این زمینه دست به مقایسه ای 
میان کش��ورهای غربی و ایران زده که هنوز فرسنگ ها از این مسائل به دور بود. وی که خود یکی 
از پیشگامان مدارس نوین در ایران و حتی پس از انقلاب مشروطیت، اولین وزیر معارف )علوم(- در 
اولین کابینه قانونی مش��روطیت- بود،20 از اینکه تمام توجه دولت متوجه چند مدرس��ه در شهرهای 

1۶. بامداد، ج۴، ص 2۳1.
17. تقی زاده، ص ۳۳1 – ۳2۹.

18. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۳1.
1۹. همان، ص 2۹.

20. احمد، عبدالله پور، وزرای آموزش و پرورش ایران )وزرای معارف ایران(، چاپ دوم، )تهران: انتشارات مؤلف، 1۳7۳(، ص ۳7.
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بزرگ��ی چ��ون تهران، تبریز و غیره بود، اظهار نارضایتی  ک��رده و به طبع از این بی برنامگی دولت و 
کشور ابراز ناراحتی می نمود.21 

اما این شیفتگی نسبت به غرب دوام چندانی نیاورد و از همین رو  بر دیدگاه ها و نظرات سیاسی- 
فرهنگی مخبرالسلطنه در طول حیاتش تأثیرات فراوانی گذارد، که در ادامه به این دیدگاه ها و نظرات 
اش��اره خواهد ش��د. مهدی قلی خان اگرچه پیشرفت غرب را دیده بود و خود "نظم و ترتیبِ" حاکم 
بر این کش��ورها را ستوده بود، ولی با وجود این، او زندگی اروپاییان را به مورچه هایی تشبیه می کرد 
که تنها هدفش��ان جمع آوری مال اس��ت، که آن هم تنها به نفع تعداد قلیل و اندکی از مردم صورت 
می پذیرد. او حتی آمریکاییان را از لحاظ ش��تاب، به مراتب عجول تر از اروپاییان می دانس��ت.22 شاید 
او فراموش کرده بود که همین شتاب به نوعی و تا حدود زیادی کشورهای غربی را از شرقی پیش 
انداخته اس��ت. مخبرالسلطنه که گویا از این عقب ماندگی ایران دچار سرخوردگی شدیدی شده بود، 
به مانند بسیاری از مردان دوران خویش، چاره ای نداشت، جز آنکه به شکوه و عظمت اعصار گذشته 
ایران افتخار کرده و بیان کند، کش��ورهای ش��رقی به ویژه ایران، روزگاری از لحاظ علم و صنعت، 
آم��وزگار دیگران بوده اند، ولی در اثر حوادث روزگار و کاهلی و غفلت در نهایت کار به جایی رس��ید 

که »نوآموز دبستان دیگران شدند«.2۳ 
دیدگاه های مخبرالس��لطنه که در واقع به عنوان یک نماینده ی فکری عصر قجر ش��ناخته شده 
است، در این قسمت از آن رو قابل تأمل می باشد که وی معتقد بود، آغاز عقب ماندگی ایران از لحاظ 
علمی و فنی به دوران صفویه باز می گردد. از نظر وی در حالیکه پاره ای از انقلاب ها نظیر کشف قاره 
آمریکا توس��ط کریستف کلمب، کرویت زمین توسط کپرنیک و گردش زمین به دور خورشید توسط 
گالیله، در حال به وقوع پیوس��تن بود و اختراع چ��اپ نیز مرزهای صوری را در حال درهم نوردیدن 
بود، »مش��رق زمین از این معلومات محروم مانده، در سنگلاخ موهومات همچنان سنگ خرافات و 
طامات به سینه می زدند و از اواخر دوره صفویه در معارف و صنایع عقب ماندند، در صورتی که 

تا آن زمان پیش بودند«.2۴
 نکت��ه تأم��ل برانگیزتر، دیدگاه محققان اعصار بعدی بود که، آغاز تقابل ش��رق و به ویژه ایران 

21. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۴۹۴.
22. مهدی قلی)مخبرالس��لطنه(، هدایت، س��فرنامه مکه، به تصحیح محمد دبیر س��یاقی،)تهران: انتش��ارات تیترازه، 1۳۶8(، ص 

.2۳۹
2۳. هدایت، گزارش ایران، ص 11۹.

2۴. همان، ص ۳۶ و ۳۵.



چالش های ایران نوین در اخذ مفاهیم مدرن غربی: با تکیه بر آراء و افکار مهدی قلی هدایت)مخبرالسلطنه(  / 7

ب��ا کش��ور های غربی را از آغاز دوران قاجار می دانند و عقب ماندگی ای��ران را نیز در پیوند با دوره ی 
قاجاریه دانس��ته و به نوعی تمام گناهان و تقصیرات را به گردن اس��لاف خویش یعنی سلسله قاجار 
انداخته اند. اگر چه امروزه تا حدودی این دیدگاه نس��بت به دوره قاجار، مورد بازنگری واقع ش��ده،2۵ 
ولی این مس��ئله یکی از نکاتی اس��ت که همواره در تاریخ ایران رواج داشته و ایرانیان به نوعی تمام 
کاستی ها را به حساب حکومت قبل از خویش می گذاشتند و عقب ماندگی ایران در مقابل غرب را در 
اثر بی لیاقتی زمام داران قبلی می دانستند. ظاهراً مخبرالسلطنه هم از این امر مستثنی نماند، و تمام 

کوتاهی ها و نقایص را از سیاستهای سلسله صفویه می داند.
به هر حال چنانچه اش��اره شد، مخبرالسلطنه پس از آن که دیدگاه هایش تا حدود زیادی نسبت 
ب��ه غ��رب دچار تغییر و تحول گردی��د، در طول دوران حیات خویش هم��واره در پی فرصتی بود تا 
از کوچک ترین امتیازات ش��رق در مقابل غرب دفاع کند و حتی به برجس��ته س��اختن آن ها بپردازد. 
او حتی در این زمینه از نقل قول های پاره ای از اندیش��مندان غربی نیز بهره برده اس��ت.2۶ نمونه ی 
آشکار آن هم دیدگاه وی در باب برتری شرق نسبت به غرب از لحاظ معنویات و غرق شدن غرب 
در مادیات بود.27 بر اس��اس چنین دیدگاهی، مخبرالس��لطنه به این نتیجه رسید که، کار اروپاییان در 
بازگش��ت به سوی حق دشوار شده است.28 اما علیرغم سخنانی از این دست، پیشرفت های علمی و 
صنعتی غرب که نتایج آن به خوبی هویدا بود، چیزی نبود که بر روی مخبرالس��لطنه بی تأثیر بماند. 
این امر چنان تأثیری بر مخبرالسلطنه نهاد، که او حتی در دوره ای از زندگی خود مدعی شد، شرق از 
لحاظ پیشرفت هیچ گاه دیگر به پای غرب نخواهد رسید، »ارُُپ در علم و صنعت پیش افتاده است، 
بالفرض علم و صنعت امروز او را به دست آورند، با اسبابی که دارد فردا باز در نتیجة اختراعات 
جدید س�بقت می جویند و نمی گذارند دیگران آن فراغت بال را داش�ته باشند که مجال خود 

سازی به دست بیاورند«.2۹
مخبرالس��لطنه با این پیش فرض، که ش��رق و حتی ایران به خودی خ��ود نمی تواند به جایگاه 
علمی و فنی غرب دس��ت یابد، به این مس��ئله معتقد گردید که، ایران نیز باید دس��ت به اس��تخدام 
متخصّصان خارجی بزند. ولی باز خود از این مسئله افسوس می خورد که، این دسته از متخصّصان و 

25. Ehsan, Yrshater, The Qajar era in the mirror of time, Iranian studies, 34: 1, 187.192.

2۶. مهدی قلی)مخبرالسلطنه( هدایت، بر من چه گذشت، )بی جا: انتشارات تابان،1۳2۳(، ص 1۵.
27. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۳07.

28. همان.
2۹. هدایت، سفرنامه مکه، ص ۴8.
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اشخاص برجسته، خواهان زیادی در کشور خود داشته و اشخاصی را که برای شرقیان و نیز ایرانیان 
می فرستند، جزو متوسط ها بوده، که نه تنها به درد نمی خورند، بلکه به درد های مملکت می افزایند.۳0 
با توجه به این مسئله، مخبرالسلطنه که با تمام وجود به مانند بسیاری از وطن پرستان در پی اعتلای 
ایران، حداقل در میان کش��ور های شرقی بود، باید راه حلی را برای این معضل پیدا می کرد. شاید از 
همین رو بود که مخبرالس��لطنه، یکی از طرفداران جدّی و پر و پا قرص اعزام دانش��جو به خارج از 
کشور گردید. او بر این باور بود از »همان روز[دوران فتحعلی شاه ]می بایست دولت ایران اشخاص 
لایق باُِرُپ فرس��تاده باشد که سیاست و صنایع آن ها را آموخته باشند«.۳1 او حتی در این باب ظاهراً 
کارش به بحث های ش��دیدی با امین الس��لطان هم کش��یده، که گویا امین السلطان با این امر بسیار 

مخالف بوده است.۳2
اگرچه اعزام دانشجو به غرب از لحاظ نظری امری مفید به نظر می رسید، ولی طبیعتاً پیامدهای 
منفی نیز به همراه داشت. واژهایی نظیر "مستر فرنگ" محصول همین ادوار و همین سیاست اعزام 
دانشجو به خارج از کشور بود، که جوانان غرب رفته به نوعی با فرهنگ خویش بیگانه شده و حتی 
عمداً با استفاده از الفاظ بیگانه در زبان مادری خویش، قصد فخر فروشی نسبت به دیگران را داشتند، 
که به خودی خود بر شکاف هرچه بیشتر در جامعه می افزود. همچنین مخبرالسلطنه فراموش کرده 
بود که تمام پیش��رفت غرب ناش��ی از فنّاوری و علم، که تنها یکی از زوایای ترقی و پیشرفت غرب 
نسبت به شرق بود، نمی گردید. او معتقد بود که باید اصول علمی و فنّاوری غرب را فرا گرفت، بدون 
آنکه تحت تأثیر مکاتب و ایدئولوژی غربی واقع ش��د. مس��ئله ای که سال ها محل بحث و نزاع میان 

پاره ای از روشنفکران گردیده بود،۳۳ و تا به امروز هم ادامه دارد.
 چنان که اش��اره گردید، اگر چه مخبرالس��لطنه مدعی بود در ارتباط با غرب تنها باید جنبه های 
علمی آن را فرا گرفت و از سایر جنبه های آن چشم پوشید، ولی ظاهراً این فکر چندان عملی نبود. 
او علیرغم اینکه مدعی بود، قوانین باید به نوعی با کشور و فرهنگ آن مطابق باشد و از اخذ قوانین 
کش��ور های غربی و عملی کردن آن در ایران خودداری ورزید، بنا بر ادعای پاره ای از محققان، وی 

۳0. هدایت، بر من چه گذشت، ص 2۹.
۳1. هدایت، گزارش ایران، ص ۴7.

۳2. علی کرم همدانی، »ما و ژاپن: گزارش مخبرالس��لطنه از ژاپن در آغاز قرن 20 «، ماهنامه کتاب ماه تاریخ و جغرافیا، خرداد  
و تیر، 1۳81، ص 12۹.

۳۳. ملکم خان، رس��اله های میرزا ملکم خان ناظم الدوله، به کوش��ش حجت الله اصیل، چاپ دوم، )تهران: انتش��ارات نی، 1۳88(، 
ص ۴01. ۳71.
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نیز نتوانست از نفوذِ تهاجم فرهنگی غرب در امان بماند و علیرغم اعتقادهای دینی که داشت دست 
به اقدامی زد که از ش��خصیتی نظیر مخبرالس��لطنه بس��یار بعید می نمود. او در عرفی کردن هر چه 
بیش��تر قوانین تلاش کرد و با تمام وجود حمایت خود را از این امر، علیرغم مخالفت محاکم شرعی 
اعلام نمود.۳۴ درباره اینکه مخبرالس��لطنه چرا به این ش��دت به حمایت از عرفی کردن هرچه بیشتر 
قوانین حقوقی و قضایی پرداخته - در حالی که خود مخالف اخذ قوانین غربی به دلیل عدم هم خوانی 
با فرهنگ ایران بود- می توان دس��ت به حدس و گمان هایی زد. از یک س��و، او می دانس��ت از این 
طریق می توان تا حدود زیادی از قدرت روحانیون کاس��ت، که گویا هدایت چندان س��ر سازگاری با 
ایش��ان نداشت؛ از سوی دیگر، می دانس��ت که یکی از شروط رهایی از کاپیتولاسیون، همین عرفی 
کردن قوانین قضایی کش��ور اس��ت که اتباع خارجی به بهانه شرعی بودن قوانین ایران، از آن سرباز 

می زدند.
اما خبرالسلطنه ظاهراً به هیچ وجه خود را در اخذ قوانین غربی توسط دادگستری مقصّر نمی دانست 
و همواره درباره ی این امر حالتی بی طرف به خود گرفته و حتی با ناراحتی و اظهار تأس��ف دیگران 
درب��اره ی دادگس��تری در اخذ قوانین غربی، همدلی کرده و علی��ه قوانین جدید غربی نکاتی را بیان 
می داشت. اما او که می دانست به هر حال نام وی با عرفی کردن هرچه بیشتر قوانین دادگستری به 
نوعی پیوند خورده، نتوانست ساکت بنشیند و لعن و یا حتی گوش و کنایه های احتمالی آیندگان را با 
خود به همراه داشته باشد. از همین رو بیان داشت که هدف وی از این امر هماهنگی با ملل مترقی 
بوده اس��ت، اما دیری نپایید که در اواخر عمر خویش، این عمل خود را یک اش��تباه محض دانسته و 

حتی شجاعانه به اشتباه خود اعتراف کرد.۳۵
اگرچه مخبرالس��لطنه به عنوان یکی از رجال با تجربه سیاس��ی از واقعیت گریزان نبود و همواره 
به دستاوردهای مهم غربی نیز اشاره می کرد، ولی او جزو کسانی نبود که تنها جنبه های مثبت غرب 
را ببین��د و از جنبه ه��ای منفی آن غفلت ورزد. او هر دو رویه غرب و تمدن غربی را به عینه می دید. 
چنان که اش��اره شد، وی پیشرفت آن ها را در علم و فناوری می ستود، ولی از اهداف استعمارگرایانه 
غرب و سیاست تزویر ایشان نیز غفلت نمی کرد. او مدعی بود در حالیکه از زمان فتحعلی شاه قاجار 
در اثر جنگ فرانسه و روس، کشور فرانسه، جنرال گاردان را برای مطامع خویش راهی ایران نمود، 

۳۴. هادی، وکیلی،»مهدی قلی خان مخبرالس��لطنه هدایت و سیاس��ت فرهنگی عصر رضا شاه «، مجلة دانشکده ادبیات و علوم 
انسانی دانشگاه فردوسی، سال سوم، بهار و تابستان، شماره دهم، 1۳7۹، ص 1۳۳.

۳۵. مهدی قلی)مخبرالسلطنه( هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، )تهران: انتشارات چشمه، 1۳87(، ص 18۳.



10 /  فصلنامه علمی ـ تخصصی کارنامه تاریخ

روس ها و به ویژه انگلیس��ی ها برای عقب نماندن از قافله، دس��ت به اقداماتی مشابه زدند، و این در 
حالی بود که ایرانیان همچنان در غفلت به س��ر می بردند.۳۶ مخبرالس��لطنه البته با واقع گرایی اعلام 
کرد: »جای ملامت هم نیس��ت. وسایل همس��ایگان را نداشتند و با حکومت بدوی جلوی تجاوزات 
تمدنی را نمی ش��د گرفت، روز به روز قطعات از حواش��ی ایران منتزع می شد«.۳7 چیزی که ایرانیان 
وطن پرستی چون هدایت را بسیار آزار می داد. افزون بر این، مخبرالسلطنه تنها به جنبه های سیاسی  
اس��تعمار از س��وی کش��ورهای غربی معطوف نبود. وی جنبه های اس��تعمار فرهنگی و اقتصادی و 
تلاش های غرب برای فروش مازاد تولید خود را نیز مورد ارزیابی قرار داده است. او در سفر خویش 
به دور کُره، از اینکه چینی ها لباس سنتی خود را از دست داده و کالا و لباس های اروپایی جایگزین 
آن شده، غبطه می خورد و مدعی بود »فرنگی به هر وسیله مشرق زمینی را به بازی مشغول می کند 
و به اسباب چینی، مُنصَرِف از تعقیبِ معنویات«،۳8 و در نهایت نیز چشم به ذخایر وی دوخته است و 
در اولین فرصت آن ها را به یغما خواهد برد.۳۹ با این وضعیت که بس��یاری از ملل شرقی تحت تأثیر 
ش��دید غرب بودند، طبیعی بود که در میان ملل ش��رقی، نمونه ی برتر از نظر مخبرالسلطنه به مانند 
بس��یاری از تجدد خواهان عصر مش��روطه تنها ژاپن باش��د،۴0 که اصالت و هویت خویش را در برابر 
نفوذ فرهنگی غرب از دس��ت نداده و علیرغم اقتباس از جنبه های علمی و فنی ایش��ان، همچنان به 

اصول و سنت های خویش وفادار مانده است.۴1
اگرچه ش��اید مخبرالسلطنه از پاره ای جهات تحت تأثیر غرب بود و غربی ها را از بسیاری جهات 
برتر از ملل ش��رقی می دانس��ت، ولی مدعی بود که ش��رقی ها علاوه بر معنویات از لحاظ اخلاقیات 
نیز بس��یار مترقی ترند و در واقع این را یک ضعف اصلی غرب می دانس��ت که تنها به ابزار و مادیات 
معطوف ش��ده بود. از همین رو به ش��رقیان یاد آور می ش��ود، که باید حافظ شئونات خویش باشند، 
چرا که غرب با تمام وجود در مقابل آن ها ایس��تادگی خواهد کرد.۴2 در نهایت نیز به ش��رقیان خاطر 
نشان می کند که، اگرچه غربیان علیرغم اکتشافت علمی و صنعتی از شرقیان پیش افتاده اند، ولی در 

۳۶. هدایت، گزارش ایران، ص ۴۵ و ۴۴.
۳7. همان، ص 8۶ و 8۵.

۳8. هدایت، سفرنامه مکه، ص 10۶.
۳۹. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص ۳۳.

۴0. مهدی ملکزاده  تاریخ انقلاب مشروطیت ایران، ج 1، )تهران: سخن، 1۳8۳(، ص 88 و 11۹.
۴1. هدایت، سفرنامه مکه، ص 212 و 1۹2.

۴2. همان، ۵1
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بعضی جهات نظیر معنویات و اخلاقیات، هنوز فرس��نگ ها از مردم ش��رق به دور بوده و حتی در اثر 
رواج یافتن مادی گرایی یا عقاید ماتریالیستی عقب افتاده اند.۴۳

تمدن، تجدد و قرن بیستم
اگر چه مش��خص نمودن مرز میان واژه هایی نظیر تمدن و تجدد و توضیح و تبیین آن از عهده این 
مقاله خارج اس��ت، ولی به طور کلی باید یاد آور ش��د »تجدد طرز جدیدی از تفکر و نگرشی تازه به 
جهان اس��ت که امری درون زا اس��ت و از دینامیس��م درونی جوامع و با آگاهی از پیش��رفت علوم و 
ماهیت فرهنگ های دیگر حاصل می شود. در حالی که تعریف نوسازی)مدرنیزاسیون( در کشورهای 
در حال توسعه امروزی، انتقال تجدد غربی است به کشورهای دیگر، که گاه آن را غرب گرایی هم 
خوانده اند. اما مدرنیته مقوله ای دیگر و به معنای دگرگونی هایی است که در اندیشه فلسفی و علمی 
و سیاس��ی غرب طی سه قرن اخیر روی داده اس��ت«.۴۴ اگرچه بررسی دیدگاه ها و افکار هدایت در 
زمینه مذکور را نمی توان در چنین س��اختار و تعریفی از تجدد و تمدن مورد باز کاوی قرار داد، ولی 
ارائه تعریفی مدون و منطقی تا حدودی ایجاب می نمود، تا به کمک آن بتوان یک س��یر منطقی و 

یک دستی را از دیدگاه ها و افکار هدایت در این زمینه ارائه نمود.
 یکی از مس��ائلی که مخبرالس��لطنه، در میان آثار و افکار خویش بدان پرداخت، مس��ئله تمدن 
بود که بس��یاری از ش��رقیان و از جمله ایرانیان را مسحور خود نموده بود. وی تمدن را به دو دسته: 
1- تمدن بلواری 2- تمدن لابراتواری تقس��یم کرد. او معتقد بود که امروزه، تنها آنچه که از غرب 
به کشورهای شرقی صادر شده، همین تمدن ناچیز بلواری است.۴۵ او آنچنان از تمدن بلواری متنفر 
بود که حتی یک بار برای رضا شاه نیز تفاوت بین تمدن ناشی شده از لابراتوارها و نیز تمدن برآمده 

از بلوارها را این چنین توصیف کرد:
 » در این اوقات روزی به شاه عرض کردم که تمدنی که آوازه اش عالم گیر است، دو تمدن است. 
یکی تظاهرات در بلوارها، یکی تمدن ناش��ی از لابراتوارها. تمدنی که مفید اس��ت و قابل تقلید، تمدن 

ناشی از لابراتوارها و کتابخانه هاست«.۴۶
مخبرالس��لطنه که گویا از این تمدن بلواری بس��یار بیزار بود، نه تنها با س��رودن قصیده ای، به 

۴۳. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۴۹2.
۴۴. جمشید بهنام، برلنی ها، چاپ دوم، )تهران: انتشارات فیروزان، 1۳8۶(، ص 2.

۴۵. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۳8۳.
۴۶. همان.



12 /  فصلنامه علمی ـ تخصصی کارنامه تاریخ

طعن��ه درباره ی "فضایل تمدن بلواری" پرداخت،۴7 بلکه بر این باور بود که، این تمدنِ تقلیدی هیچ 
پیامد مثبتی نداش��ته، مگر آنکه تمام »رس��ومات خوبی را که بوده، همه را تمدن از بین برده اس��ت 
و از چیزهای خوب تمدن بهره ور نش��دیم«۴8. از مهم ترین ایرادتی که وی بر این نوع از تمدن های 
بلواری  می گرفت، می توان به سست نمودن بنیان های خانواده اشاره نمود. از همین رو بود که وی به 
شرقیان توصیه می کند که هنوز دیر نشده، از این نوع تمدن بلواری دوری کنند، چرا که به بنیان های 

خانواده آسیب خواهد رساند.۴۹
مخبرالس��لطنه نه تنها به دیگران توصیه می کند دس��ت از این نوع تمدن بردارند، بلکه، چنانکه 
خود ادعا می کند خودش نیز بیکار ننشس��ته و به رضا ش��اه توصیه می کند که، آنچه مفید است اخذ 
تم��دن لابراتوارهاس��ت. ولی از ظواه��ر امر چنین بر می آید که دقیقاً برعکس ش��د و آنچه اخذ یا به 
عبارت بهتر تقلید گردید، اخذ تمدن بلوارها بود که از نظر مخبرالسلطنه"به درد مردم لاله زار و مردم 
بی بند و بار" می خورد.۵0 با وجود اینکه در دوران پهلوی اول و دوم، بیشتر اقدامات از سوی دستگاه 
حاکمه برای ترویج فرهنگ غربی صورت می گرفت، ولی مخبرالسلطنه با بی انصافی هر چه تمام تر 
بعدها اخذ تمدن بلواری را به خاطر "طبع فاسد مردم" دانست و به نوعی پهلوی ها را از این امر مبرا 
نمود. او س��ال ها بعد، یعنی در زمان محمدرضا شاه مدعی شد، علیرغم اینکه ذهن اعلیحضرت تنها 
معطوف جنبه های علمی و صنعتی است، ولی »متأسفانه ذهن مردم ما به جنبة نقش و نگار زندگی 

مغرب زمین متوجه است«.۵1
مخبرالس��لطنه ظاهراً چن��ان از تمدن بلواری ک��ه ایرانیان را به خود جلب نموده بود احس��اس 
سرخوردگی می کرد که در نهایت مدعی گردید، ما نه تنها از تمدن لابراتواری هیچ بدست نیاوردیم، 
بلکه به خاطر تمدن بلواری آنچه را که داشتیم به خاطر تقلید، از دست دادیم.۵2 از همین رو بود که، 
مجدداً در میان کشورهای شرقی، ژاپن را مورد ستایش قرار می داد که به دنبال تمدن بلواری نرفت 
و آنچه از تمدن غربی فرا گرفت، تنها تمدن لابراتواری بود و بس.۵۳ او که از طرفی می دید بسیاری 

۴7. هدایت، خاطرات و خطرات، ص۴0۹.
۴8. همان، ص۹0.

۴۹. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص ۳7۵.
۵0. هدایت، خاطرات و خطرات، ص۳8۳.

۵1. همان، ص ۴۶7.

۵2. همان، ص ۴۹۳.
۵۳. هدایت، سفرنامه مکه، ص 180 و 17۹.
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این چنین شیفته تمدن شده، و از طرفی عده ای با این شور و شوق، دم از تمدن می زنند، بر آن شد 
تا به کس��انی که همواره دم از تمدن می زدند بگوید، تمدن و دم زدن از آن جز "لاف بیهوده" زدن 

چیزی بیش نیست،۵۴ و در نهایت هم آن را تنها به "خمیازه ای زودگذر" تشبیه نمود.۵۵
از نظ��ر مخبرالس��لطنه دم زدن از تمدن نه تنها یک حرف مفت و بیه��وده بود، حتی معتقد بود 
کس��انی که بیهوده دم از تمدن می زدند، خود باعث نابودیِ علم و دس��تاوردهای علمی پیش��ینیان 
که یکی از جنبه های تمدن اس��ت، ش��ده اند. وی حتی در این باره به خرابی آثار تاریخی موجود در 
مکزیک نیز اشاره می کند،۵۶ که شاید بی ارتباط با تخریب آثار و ابنیه تاریخی صورت گرفته در عصر 
پهلوی اول نباشد، که پاره ای از این به اصطلاح متجددین، به منظور متمدن و متجدد ساختن ایران 
دس��ت به اقداماتی از این قبیل زدند. اما هدایت در خرده گیری های خود نس��بت به تمدن به همین 
حد بس��نده نکرد. او نتیجه تمدن را به مراتب بدتر از این ها می دانس��ت و همچنین معتقد بود، تمدن 
در نهایت منتهی به »نهب و قتل و غارت و بیداد و کین« خواهد ش��د.۵7 چنانچه در س��طور قبل 
مشاهده گردید، مخبرالسلطنه که با تمام وجود از تمام زوایای تمدن بلواری بیزار بود، به مردم زمان 
خویش توصیه نمود، دست از تمدن بلواری که در واقع چیزی بیش از تقلید نیست، بردارند و در واقع 
فریب زیور و زینت آلات غرب را که در پی ترویج آداب و رس��وم زندگی خود اس��ت نخورند،۵8 چرا 
که از نظر هدایت ایش��ان همان هایی هس��تند که در گذشته »با لوای جنگ بر سر مردم می ریختند، 

امروز در پرده صلح«.۵۹ 
اما این خرده گیری های هدایت تنها به واژه تمدن محدود نگردید. او گویا میان تمدن و تجدد- 
که از نظر او هر دو به نوعی محصول قرن بیس��تم بودند- چندان فرقی نمی گذاش��ت. از این  رو، در 
حالیکه پاره ای از روش��نفکران زمان، حتی نس��خه ی از فرق سر تا نوک پا غربی شدن و به اصطلاح 
متجدد ش��دن و تقلید را با تمام زوایای موجودش برای ایرانیان پیچیده بودند،۶0 مخبرالس��لطنه گویا 
چن��دان با چنین نس��خه هایی برای درمان کش��ورش موافق نبوده و از همین رو، پادش��اهانی نظیر 

۵۴. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص ۶1 و ۶0.
۵۵. همان، ص 2۹8.

۵۶. مهدی قلی)مخبرالسلطنه( هدایت، افکار امم، )تهران: انتشارات مجلس، 1۳22(،ص 8.
۵7. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص ۴۴.

۵8. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۴۳۴.
۵۹. هدایت، افکار امم، ص ۹.

۶0. علی علوی، زندگی و زمانه س��یّد حس��ن تقی زاده، )تهران: موسسة مطالعات و پژوهش های سیاسی، 1۳8۵(، ص ۹ ؛ بهنام، 
ص 1۹2. 188.
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ناصرالدین شاه را ستایش می کرد که »در تجدد قدر شربت نگاه می داشت«.۶1 او به مانند ناصرالدین 
ش��اه معتقد ب��ود، ایران »هرچه بآداب اروپ نزدیکتر ش��ود، در تخریب ایران بیش��تر عجله خواهند 
کرد«،۶2 به همین خاطر، وی اقتباس از تجدد غربی را، که بیشتر از نظر وی یک نوع تقلید کورکورانه 
بود، نپذیرفت و از » تجدد و فرنگی مآبی کورکورانه که جز تخریب اخلاق حس��نه حاصلی نداش��ت 
گریزان بود«.۶۳ وی بعدها حتی در اواخر دوران فعالیت های سیاسی اش، علیرغم همکاری بلند مدت 
خویش با رضا ش��اه، به عنوان رئیس الوزرا وی، هیچ گاه نتوانس��ت با او از لحاظ بس��یاری از اقدامات 
فرهنگی- حداقل در نظر-  همگام گردد. او  که همواره در آثار خویش، بخش زیادی را به انتقاد از 
اقدامات به اصطلاح متجددانه رضا ش��اه اختصاص داده اس��ت، به مانند بسیاری دیگر منشأ بسیاری 

از این اقدامات متجددانه رضا شاه را ناشی از سفر به وی ترکیه اعلام نمود.۶۴
در نتیجه همین دیدگاه ها و نقطه نظرات بود که وی به تغییرات ظاهری، نظیر حکم شاه مبنی بر 
کلاه فرنگی توجه نکرده و تا زمانی که زور و اجباری نبود، به همراه چند تن دیگر از این حکم سرباز 
زد و با تجددگرایان زمان خویش همکاری نکرد.۶۵ ولی او ش��خصی نبود که از اس��تقلال رأی زیادی 
برخوردار باش��د و لذا در هنگام وارد آمدن زور، به س��رعت سر تسلیم فرود می آورد و گویا حاضر بود به 
این تجدد ظاهری تن در دهد یا چنانچه خودش بارها گفته بود، وی بنا بر مقتضیات زمان عمل می کرده 
اس��ت.۶۶ او زمانی که حتی رضا ش��اه نظر وی را درباره ی کلاه جدید جویا شد، با زیرکی هر چه تمام تر 
جوابی داد، که به نوعی بیانگر بخش عمده ای از دیدگاه های هدایت در مقابل تجدد ظاهری شاه بود:

 » در ملاقات روزی شاه کلاه مرا برداشت و گفت حالا این چه طور است؟ گفتم فی الجمله از آفتاب 
و باران حفظ می کند؛ اما آن کلاه که داشتیم، اسمش بهتر بود. آشفته چند قدمی حرکت فرمودند. گفتند: 
" آخر من می خواهم هم رنگ شویم که ما را مسخره نکنند." گفتم: "البته مصلحتی در نظر گرفته اند. در 

دلم گفتم: "زیر کلاه است که مسخره می کنند و تقلیدهای بی حکمت"«.۶7

۶1. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۴۳2.
۶2. هدایت، گزارش ایران، ص 11۵.

۶۳. صفائی، ص۴۴۹.
۶۴. هدایت، بر من چه گذشت، ص۶1.

۶۵.حمید بصیرت منش، علما و رژیم رضا شاه، چاپ دوم، )بی جا: موسسة چاپ و نشر عروج1۳78(،ص 17۴ ؛ 
Arang, Keshavarzian, Turban and Hat, Seminarian and Soldier: State building and Clergy Building in 

Reza Shah's Iran, journal of church and state, p 106.

۶۶. هدایت، بر من چه گذشت، ص 21.
۶7. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۴07.
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ظاهراً آنچه هدایت را بیشتر از این تغییر کلاه ناراحت می کرد و به نوعی سیاست های متناقض 
رضا شاه را نمایان می ساخت، آن بود که یکی از سیاست های پهلوی دم زدن از باستان و باستان گرایی 
بود، در حالیکه با دستان خویش آنچه را که مبین اعصار باستانی ایران بود، نابود می کرد. از همین رو 
بود که با ناراحتی و افسوس می گفت: »ما از دورة باستان و پهلوانی یاد می کنیم. کلاهی که داشتیم 
در تخت جمش��ید نقش بر حجر اس��ت و صورت زن در هیچ یک از آثار باس��تانی ما نیست«.۶8 این 
تقلید گرایی در دوره رضا ش��اه به ش��دت مخبرالسلطنه را عصبانی نموده بود، به طوری که درباره ی 
این تجدد ظاهری دست به نتیجه گیری تندی زد. این ناراحتی را از لابلای جملات وی و لغات به 

کار گرفته شده توسط او به خوبی می توان احساس نمود:
 » هر غلطی در گوش��ه ای از دنیا کردند ما هم باید بکنیم و با اقتضای فکر تجدد، دولت چش��م بر 
هم می گذاش��ت. قرمس�اقی، در کنار خیابان شاه استخری ساخت موس��وم به رامسر و لوندهائی پیدا 
ش��دند که بش��یوة ملل مترقی ناموس خود را در معرض استفادة دیوثان بگذارند. از آزادی همین را در 

نظر گرفتیم«.۶۹
مخبرالسلطنه که از تجدد به مانند تمدن بسیار متنفر گردیده بود، در نقد تجدد تا بدان جا پیش 
رفت که، هر نوع تغییر در س��نت و تمام اتفاقات ناگواری را که در گذش��ته روی داده بود، به گردن 
تجدد انداخت و حتی تغییر اس��امی جغرافیایی را که از نظر وی باعث تش��ویش اطلاعات جغرافیایی 
و تاریخی می ش��د را نیز به تجدد و تجددگرایی نس��بت داد.70 حال آنکه این امر بسیار طبیعی و رایج 
بوده است، و اعضای قدرت حاکم در هر دوره ای نیز شاید به میل خویش دست به تغییر این اسامی 
بزنند تا به نوعی نام خویش و خاندان س��لطنتی خ��ود را زنده نگه دارند. این ها خود به نوعی از این 
امر پرده برمی داش��ت که او به یاد گذش��ته، تمام جنبه های نو و جدید را بدون توجه به ماهیت اصلی 
آن مورد انتقادهای خویش قرار  می داد. انتقادهای مخبرالس��لطنه تنها به این مس��ائل محدود نشد. 
او مُ��د را نیز که یکی از زوایای اخذ تجدد غربی برمی ش��مرد، رد نم��وده و  همواره به مردم توصیه 
می کرد، دس��ت از این مدهایی که حتی از فلس��فه آن مطلع نیستند بردارند؛ چرا که وی ضرر و زیان 
این مدها را حتی فراتر از عقیده می دانس��ت. او بر این بود که، عقیده نمی تواند به س��رعت تأثیر خود 
را بر افراد بگذارد، ولی مد به دلیل رنگ و لعابی که دارد و هوی و هوس را برمی انگیزد و کاملًا در 

۶8. همان، ص ۴۳۴.

۶۹. همان، ص ۴۳۶.
70. همان، ص ۴11و ۴10.
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اعماق وجود بش��ر رخنه می کند، می تواند به س��رعت بر روی بشر تأثیر بگذارد.71 او حتی مدعی بود، 
همین تجدد و مُد بوده که سادگی قدیم را از بین برده و چشم و هم چشمی را پدید آورده و زندگی 

را برای مردم سخت نموده است.72
یکی از دلایلی که مخبرالس��لطنه را گویا از تجدد متنفر می س��اخت، خطری بود که تجدد برای 
مذهب به همراه داش��ت، که یکی از مس��ائل مهم و کلیدی در افکار این "محافظه کار سنتی عصر 
قاج��ار" ب��ود. او ضمن بیان دیدگاه ها و آراء خویش، همواره خواهان آن بود که مردم با عقل و درک 
و ش��عور خود، که یکی از ویژگی های عصر نوین بود، به سوی مذهب که بهترین راه برای دوری از 
تجدد دروغینِ عصر حاضر بود، سوق یابند. این چنین او در مقابل کسانی که شعائر و اصول مذهبی 
را به دلیل تجدد به زیر سوال می برند، یا از انجام آن سر باز می زنند، ایستادگی می کرد و حتی آن ها 
را به چالش می کشید. او به تجددگرایان یادآور می شد که فارغ از جنبه های عقیدتی اصول و شعائر 
مذهب��ی، باید به جنبه های عقلان��ی آن نیز توجه نمایند. او عدم آگاهی را به نوعی عامل بی توجهیِ 
این به اصطلاح متجددان می دانس��ت. وی به عنوان مث��ال در فواید روزه فارغ از جنبه های مذهبی 

آن، به نقشی که در سلامت بدن داشت اشاره  می کرد.7۳
ای��ن بخش از دیدگاه های هدای��ت درک نخواهد گردید، مگر آنکه نیم نگاهی به تحولات عصر 
پهلوی اول داشته باشیم. در این دوره، جامعه ی ایران تحت تأثیر کشورها و مکاتب غربی روز به روز 
در حال پیشروی به سوی سکولار شدن و جدا شدن از اصول و شعائر مذهبی بود.7۴ شاید از همین 
رو بود که مخبرالس��لطنه از ترس اینکه مبادا در آینده به عنوان فردی متحجر ش��ناخته شود، دست 
پی��ش را گرف��ت تا به نوعی زودتر و قبل از مرگ خویش جواب منتقدان)متجددان( هم عصر خود و 

حتی آیندگان را بدهد:
در تج�دد ای�ن ف�لان کامل نبود من یقین دارم که خواهی گفت زود   
زی�ر و روی ک�ار را س�ن�جی�ده ام در ت�ج�دد، مس�ل�ک�ت را دی��ده ام   
صحبت از مال حلال استت تعب از پ��ی م�ال ح�رام�ی روز و ش�ب   

عفت و عصمت به گوشت قول خام7۵  از پ�ی فس�ق و فج�وری صب�ح و ش�ام       

71. هدایت، گزارش ایران، ص 201 و 200.
72. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۴۹۳ و ۴۹2.

7۳. هدایت، افکار امم، ص 110.
7۴. حام��د ال��گار، »زندگی دینی و فرهنگی 1۳۵7 ت��ا 1100«، تاریخ ایران دوره پهلوی، گ��ردآوری پیتر آیوری، ترجمه مرتضی 

ثاقب فر، دفتر دوم از جلد 7، )تهران: جامی، 1۳88(، ص ۳17و ۳1۶.
7۵. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص 10۹.
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مخبرالس��لطنه با آنکه از قضاوت آیندگان بسیار هراسان بود، ولی هیچ گاه دست از این نظریات 
خود برنداشت و تا آخر عمر- حداقل در افکار نظری اش- به آن ها پایبند بود. با آنکه خود می دانست 
که ش��اید بیشتر مردم برای سخنان وی ارزشی قائل نشوند، ولی دست از تلاش  برنداشت و نظرات 

خویش را      بی پرده و بدون ترس از اینکه مورد تمسخر آیندگان واقع شود، بیان می نمود.7۶
   او که این تجدد و تمدن ظاهری را محصول قرن بیس��تم می دانس��ت، به نوعی انزجار خود را 
از این قرن نیز اعلام داش��ت؛ افزون بر این، او به هر طریقی تلاش می نمود تا این قرن و هر آنچه 
به آن مربوط بود را نیز به چالش بکشد. هدایت آنقدر از این قرن و پیامدهای آن متنفر بود و نتایج 
حاصله از آن را برای بشر مشمئز کننده می دانست، که حتی قلم را در توصیف زشتی ها و پلیدی های 
قرن بیس��تم قاصر و ناتوان خواند. او با تمام هیاهو و زرق و برقی که این قرن داش��ت، آن را تنها " 
قرن��ی پر طمط��راق" خواند، و مدعی گردید:" نعمتش گر ده بود محنت صد اس��ت"77 او نتیجه این 
قرن "پرهای و هوی" را تنها "اس��تعمار و جنگ های پیاپی" خوانده و مدعی گردید که قرن بیس��تم 
قرن تس��لط "اهریمن و تاریکی" بر "روشنایی" است، که در نهایت حتی علم را از مسیر واقعی خود 
خارج کرده و در راستای منافع دولت های غربی قرار خواهد داد.78 شاید مخبرالسلطنه که به مطالعه 
آثار فلسفی نیز بی علاقه نبود و حتی در این زمینه نیز دست به نگارش آثاری نظیر "افکار امم" هم 
زده بود و با زبان های فکر و فلس��فه هم به خوبی آش��نایی داشت، به نوعی به نظریه "رابطه علم و 
قدرت" که توسط پاره ای از فیلسوفان غربی نظیر بیکن و دکارت مطرح گردیده بود، اشاره می کرد. 
ک��ه بر اس��اس آن در عصر جدید، علم در راس��تای منافع قدرتمندان ک��ه در واقع همان دول غربی 
باشند، قرار گرفته است. در نهایت هم هدایت از سر ناچاری از وضعیت حاضر هگل را مورد خطاب 

قرار داده و اذعان می دارد که:
می ن�دان�ی بم�ب ات�م چی�س�تی ای ه�گل7۹ رفت�ی و آگ�ه نیستی    
قر�ن بیستم در فزوده ص�د نود80 در فس�اد و کین�ه و حق�د و حسد   

حال باید دید مخبرالس��لطنه که این چنین مردم را به دوری از تمدن) به ویژه بلواری( و تجدد- 
ک��ه از نظر او دو محصول قرن بیس��تم بود- فرا می خواند، ب��رای مردم زمان خویش و برای رهایی 

7۶. هدایت، افکار امم، ص ه.
77 . هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص ۳۵.

78. همان، ص۴8۶ و 218
7۹. در اصل متن هکل آمده است. چنانچه مصصح کتاب تحفه مخبری یا کار بیکاری ذکر کرده منظور همان هگل است.

80. همان، ص 2۴۵.
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ایشان از این تمدن بی پایه، چه راه حل بهتری را در نظر گرفته بود؟ او آنقدر از این تمدن بیزار بود 
که به عینه می توان این امر را در جمله وی به خوبی مشاهده کرد. او بر این باور بود »تمدن آتشی 
افروخت که دودش قرن ها از چش��م انس��انیت بیرون نخواهد رفت، مگر طوفان نوحی این طغیان 
تربیت را از خاطر ملل محو کند و این مایه کثافت را از زمین بشوید. باز دریاها ملوث خواهد شد«.81 
گوی��ا او ک��ه به برپایی طوفانی مجدد نظیر طوفان نوح امیدوار نبود، طبیعی بود که به دامن اس��لام 
پناه ببرد و به مردم زمان خویش یاد آور شود، بهترین مکتب برای رهایی از "تمدن و تجدد دروغین 

قرن بیستم" اسلام است، که راه سعادت بشری را در قرآن ارائه نموده است.82

ورود تدریجی واژگان سیاسی جدید به ایران
اگر چه از مطالب یاد ش��ده می توان تا حدودی به دیدگاه ها و موضع گیری های فرهنگی هدایت در 
ارتباط با کش��ورهای غربی، نقش و تأثیر آن ها بر کش��ورهای شرقی از جمله ایران پی برد، ولی باید 
خاطر نش��ان نمود که، این دس��ته از آراء و نظرات هدایت، تنها بخش��ی از دغدغه های فکری و دل 
نگرانی های وی از ارتباط با غرب و صدور مفاهیم جدید از سوی این کشورهای غربی به کشورهای 
ش��رقی از جمله ایران بود. دغدغه های هدایت تنها به صدور "تمدن و تجدد" از س��وی کش��ورهای 
غرب��ی- ک��ه از نظر او دو محصول اصلی قرن بیس��تم بود- محدود نگردی��د. او علاوه بر به چالش 
کش��یدن دو پدیده " تجدد و تمدن" که تنها یک شاخه از تلاش های فرهنگی غرب برای سلطه بر 
ش��رق بود، این بار بر آن ش��د، تا به واژگان و مفاهیمی بپردازد که اگر چه پیش��تر، برای بسیاری از 
ایرانیان ناشناخته بود، ولی رفته رفته داشت جایگاه خود را در قاموس ادبیات سیاسی-فرهنگی ایران 
باز می کرد و بس��یاری از ایرانیان به ویژه جوانان را ش��یفته و مسحور خود نموده بود. در واقع هدف 
قسمت دوم مقاله حاضر بررسی همین واژگان و مفاهیم صادراتی از سوی فرهنگ سیاسی غربی به 

کشورهای شرقی از جمله ایران می باشد.
بس��یاری از این مفاهیم و واژگان  که رفته رفته، از طریق روزنامه ها، س��فر برخی از ایرانیان به 
خارج از کش��ور – با انگیزه های س��یاحتي، تحصیلي، تجاری و سیاسی-، آمدن خارجیان به ایران و 
حتي نیز   آزادي هاي مقطعيِ روزنامه هاي داخلي، به قاموس ادبیات سیاس��ی ایران راه یافته بود، به 
تدریج جایگاهی را برای خویش در میان ایرانیان پیدا نمود. طبیعتاً آنچه ورود سیل آساي این مفاهیم 

81. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۳۹2.
82. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص ۳21و۳1۴.
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سیاس��ي نوین به ایران را تسهیل نمود، چیزي نبود جز انقلاب مشروطیت و حرکت مشروطه خواهي 
ایرانیان. مردم ایران که تا آن موقع، تنها به نظام س��لطنت اس��تبدادي خو گرفته بودند و هیچ جاي 
مش��ورت و دخالتي را در اداره ی سیاس��ي مملکت برای خود نمي دیدند، وقتي آگاه ش��دند از طریق 
مش��روطه، مجلس و نظام پارلماني فضا براي فعالیت ایش��ان هم باز خواهد شد، طبیعي بود که قبل 
هر چیز باید با واژگاني آش��نا مي ش��دند که، مبین این نظام سیاسی نوین بود. چنانچه یکي از منابع 
اشاره کرده است، زماني که مردم در سفارت بریتانیا به منظور تحصّن جمع گردیده بودند، پاره ای از 
افراد که نس��بت به س��ایرین از درک و شعور بالاتري برخوردار بودند، به آن ها درس هایی از سیاست 

مي دادند و به تعریف مفاهیم نوین می پرداختند.8۳
 واژه هایي نظیر دموکراسي، آزادي، تساوي، برابريِ حقوق و غیره در بحبوحه مشروطیت،  خواهی 
نه خواهي توس��ط پاره ای از مردم- دانس��ته یا نادانسته- مورد اس��تعمال قرار مي گرفت؛ شاید بعضاً 
پاره ای از افراد تنها براي ژست سیاسي آن ها را مورد استفاده قرار مي دانند، حتي بدون آنکه معني آن 
را به درستی بفهمند. چنانچه ذکر شد هدایت که در حد فاصل سال های 128۵- 1۳12ه.ش، همواره 
در یکی از مناصب دولتی و مهم ایفای نقش نموده بود، و چند س��الي را در خارج از کش��ور تحصیل 
کرده بود و بعد ها س��فرهاي زیادي به نقاط مختلف دنیا انجام داد، به خوبی سیر ورود این مفاهیم و 
واژگان را که بیشتر هم جنبه سیاسی داشتند، دیده و از تأثیر آن ها بر روی ایران و  ایرانیان آگاه بود. 
از این رو طبیعی می نماید که در این زمینه نیز دارای نظرات در خور توجه ای باشد. از این روست که 
او به تعریف و بعضاً تفسیر این واژگان و مفاهیم از منظر خویش پرداخت. اما باید دید مخبرالسلطنه 
که همواره درک و فهم ایرانیان را نازل تر از آن مي دانس��ت که دس��ت به انقلاب بزنند و به برقراری 
مفاهیم نوین بپردازند،8۴ چه دیدگاه هایی درباره ي دموکراسي، آزادي بیان، تساوي و برابری داشت. 

دموکراسی، آزادی و برابری
مخبرالس��لطنه به مانند بسیاري دیگر، واژه دموکراسي را برآمده از یونان مي دانست و معتقد بود 
که بدبختي هاي زیادي در زیر لواي این واژه بر بش��ر وارد آمده اس��ت. از همین روست که مي گوید 
» )بدبخت دموکراس��ي، که معلوم نیس��ت در تحت این لفظ چه نظر اس��ت؟ شدني یا نشدنی؟( جز 
دماگو     ژي حرفي نمی ش��نوم و دماگوژي اس��ت که رش��ته ها را پاره کرده اس��ت و همه از بستنش 

8۳. ناظم الاسلام کرمانی، تاریخ بیداری ایرانیان، )تهران: انتشارات امیرکبیر، 1۳8۴(، ص ۴۳۳.
8۴. هدایت، بر من چه گذش��ت، ص 1۹؛ احتشام الس��لطنه، خاطرات احتشام السلطنه، چاپ دوم،) تهران: انتشارات زوّار، 1۳۶7(، 

ص ۵2۳.
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عاجزن��د«.8۵ مخبرالس��لطنه هدایت معتقد بود، اگر قرار اس��ت مدام دم از دموکراس��ي زد، اول باید 
»حدّي از براي دموکراسي معین کنند، که بزرگ ترین مایة صلح خواهد بود و سلوک طبقات با هم، 
در تح��ت قانون خواه��د آمد«؛ او نه تنها معتقد بود »امروز دموکراس��ي تمکین به رأی صاحب زور 
اس��ت و این قلچماقي است«،8۶ بلکه بر این مس��ئله نیز صریحاً تأکید می نمود که، کساني که مدام 
دم از دموکراس��ي مي زنند، حتي معني آن را به درس��تي نمی دانند و همین افراد بودند که منجر به 
جنگ جهانی دوم گردیدند.87 از همین رو مخبرالسلطنه به شدت در مقابل واژه ی دموکراسی از خود 
واکنش نش��ان داد. او با زبان تلخ خویش، دس��ت به تعریفي از دموکراس��ي زد و »اصول دموکراسي 
]را[  کش�تن، خراب کردن و اصلِ اصول ]را[ چاپیدن« تعریف نمود، که همه در آن »کوس أنا و 

لا غیري مي گویند«.88
مخبرالس��لطنه نه تنها خود به دموکراس��ی باور چندانی نداش��ت، بلکه همواره کساني را که نیز 
درباره ي دموکراسي سخنراني مي کردند، به استهزاء مي گرفت. از جمله این افراد می توان به چرچیل 
اش��اره نمود. او همواره چرچیل را که در مورد دموکراس��ي و اکثریت آراء صحبت می کرد، به عنوان 
کس��ي مي ش��ناخت که قصد ش دل خوش کردن مردم بود، در حالیکه، در واقع دردس��رهاي زیادي 
ب��ه وجود آورده بود.8۹ هدایت همچنین واژه دموکراس��ي را تنها بهانه اي مي دانس��ت که اگر چه در 
»صورت با فرّ و فریب«، ولی در معنی »زش��ت« بوده اس��ت،۹0 چرا که دول غربي از آن به عنوان 
وسیله اي براي رخنه در دولت های شرقي، به ویژه آن هایی که از سنت های پایدار تري - نظیر ژاپن 
- برخوردار بودند، استفاده مي کردند. بنابراین از این امر بسیار اظهار تأسف نموده و معتقد بود، تمام 

بدبختی هایی که امروز بر سر جهان آمده از همین »عنوان دموکراسی است«.۹1
بعد از "دموکراس��ی" حال نوبت به " آزادی" رسیده بود. دیدگاه منفی هدایت درباره دموکراسی، 
گویا به س��ایر واژگان نیز تس��ری یافته و آن ها را نیز به ش��دت مورد انتقاد قرار داد. اگرچه آزادی از 
بند اس��تبداد سیاسی زمزمه هایش از زمان ناصرالدین شاه رفته رفته در ایران رواج یافت، ولی آزادی 

8۵. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۴۴2.

8۶. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۴۵0.
87. همان، ص ۴87و ۴8۶. ۴۴0.

88. همان، ص ۴۵۴ و ۳0۵.
8۹. همان، ص ۴۳0.

۹0. هدایت، گزارش ایران، ص 221.
۹1. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۳0۵.
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به معنایی که در غرب مصطلح اس��ت، گویا در جریان انقلاب مش��روطه و در اثر این حرکت مردمی 
جای��گاه خ��ود را در میان پاره ای از ایرانیان- به ویژه جوانان- که بیش��تر تحت تأثیر افکار و مکاتب 
غربی بودند، باز نمود.۹2 مخبرالسلطنه که در این بازه زمانی خود همواره در رأس امور قرار داشت و 
برداش��ت مردم و نتایج حاصله از آن را در کش��ور خود و میان  هم وطنانش به عینه دیده بود، گویا 
چن��دان از مفه��وم آزادی- آن چنان که در غرب رواج داش��ت- راضی به نظر نمی رس��ید. از همین 
رو، وی تعریف خود را از آزادي این چنین بیان مي دارد: » لفظ آزادي مفتاحي ش��ده اس��ت که تا هر 
اندازه ش�ر و فس�اد را در تحت این لفظ جایز میدانند و عوامِ کالانعام هم کورکورانه، فریب 

آن لفظ را می خورد«.۹۳ 
علاوه بر این، هدایت  آزادی را به مانند دموکراس��ی تنها دارای ظاهری خوش نما می دانس��ت 
که در این بین پاره ای به وس��یله آن در صدد تحمیل افکار خویش به دیگران بوده تا در »قبال لفظ 
آزادی«، دیگ��ران را از حق��وق خویش محروم نمایند.۹۴ در نهایت نیز او این قبیل آزادي سیاس��ی را 
به مثابه دکاني براي کس��اني که در پي ریاس��ت هستند، دانس��ته و معتقد است که نتیجه ی آن هم 
چی��زي ج��ز خرابي و ویراني مملک��ت نخواهد بود. از همین رو آزادی را ب��ا درگیری های حیدري و 
نعمت��ي که مدت ها در طول دوران قاجار صورت می گرفت، مقایس��ه می ک��رد.۹۵ اگرچه نمی توان به 
درستی دلیل چنین مقایسه ای را دریافت، ولی می توان به حدس و گمان هایی دست زد و آن عبارت 
است از اینکه، گروهی از مردم همواره به طور نادانسته در جهت منافع عده ای محدود در حال نزاع 
و درگیری هس��تند، که نتیجه آن چیزی جز برتری و ریاس��ت این گروه محدود و خرابی و ویرانی 
مملک��ت نخواهد بود. چیزی ک��ه در اثر درگیری های میان حیدری و نعمتی به وفور در دوران قاجار 

به چشم می خورد.۹۶
اما ش��اید س��والی که در این جا بتوان مطرح نمود آن اس��ت که، چرا مخبرالسلطنه با تمام وجود 
حتی از ش��نیدن لفظ آزادی سیاس��ی این چنین بیزار بود؟ در جواب شاید بتوان گفت، مخبرالسلطنه 
که براي امنیت و آرامش کش��ور در اندیش��ه سیاسی خویش ارزش زیادي قائل بود، پس از به وقوع 
پیوس��تن انقلاب مشروطه و زیاده روی هایی که در نتیجه همین لفظ "آزادی" به وقوع پیوست و در 

۹2. ماشاء الله آجودانی، یا مرگ یا تجدد، چاپ چهارم، )تهران: اختران، 1۳87(، ص 2۳8.
۹۳. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۳1۹و ۳18.

۹۴. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص ۳72و 178.
۹۵. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۴۹7.

۹۶. علی اصغر شمیم، ایران در دوره سلطنت قاجار، )تهران: انتشارات زریاب، 1۳8۳(، ص ۳8۶.
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نهایت منجر به هرج و مرج و بي ثباتي در کشور گردید، تا حدود زیادی از این واژه یعنی آزادی متنفر 
ش��د. وی کلمه آزادی را به ویژه در ایران، مس��اوی با هرج و مرج می دانست. چرا که بر این باور بود 
ک��ه مردم ای��ران مفهوم آزادی را نفهمیدند و آنچنان هم که زم��ام داران به بیان آزادی می پردازند، 
نتیجه ای در بر نخواهد داش��ت، مگر آنکه حکومت به دس��ت اوباش افتاده و منجر به بی ثباتی اقتدار 

سیاسی و فروپاشی حاکمیت ملی گردد.۹7
ام��ا باید ی��ادآور گردید، نظریات مخبرالس��لطنه درباره ی آزادی، تنها به آزادي سیاس��ي محدود 
نمی ش��د. وی آزادي را از تم��ام جنبه ها م��ورد انتقاد قرار مي داد و آن را ب��ه عنوان مقوله ای معرفی 
می کرد که به ذات بش��ري س��تم روا خواهد داش��ت. او برای تصدیق گفتار خویش به ذکر مثالي از 
کشور فرانسه بسنده کرد که، همواره آن را کانون تمام بدبختی ها می دانست. او معتقد بود که کشور 
فرانس��ه-که همگان آن را کانون آزادی می دانند- در واقع س��ر منشاء فساد و خیانت به ذات بشری 
اس��ت، که به بهانه آزادی، به سوءاس��تفاده از زنان می پردازند. او در نهایت هم مدعی گردید: »لکن 
آزادند؛ این گونه س��تمکاري منحصر به کانون آزادي است«.۹8 البته این سخنان بدان معنا نیست که 
مخبرالس��لطنه به هیچ وجه آزادی را قبول نداش��ته است. چکامه ای که وی تحت عنوان "کودك و 
بلبل" به تصویر کش��یده است به خوبی بیانگر حدّ و میزان آزادی از منظر مخبرالسلطنه می باشد. در 
این ش��عر بلبل نماد یا به عبارت بهتر پرنده ی خواهان آزادي اس��ت که براي در امان ماندن از سرما 
و دس��ت یافتن به خوراک و جاي مناس��ب، هیچ گاه حاضر به تن دادن به قفس و اس��ارت کودک 
نمي ش��ود. در واقع ش��اید بتوان مدع��ی گردید که هدایت، آزادی را تنها ب��ه معنی رهایی از چنگال 

مستبدان و استعمارگران دانسته و تا به همین حد به آن باور داشته است.۹۹
علیرغم وجود دیدگاه هایی از این دست، در ارتباط با آزادی توصیف شده از سوی هدایت، نباید این 
نکته را هم ناگفته گذارد، که بین افکار و عمل مخبرالسلطنه تفاوت های زیادي وجود داشته است. وي 
در حالي مرتب این اعمال و مفاهیم را رد مي نماید و آزادی را با بی بند و باری یکی می داند100 که خود 
در دوران نوجواني و جوانی سابقه ی چندان خوبي نداشته است و اوقات بسیاري را با همین آزادي، که 
مدام به نقد آن پرداخته، به مراوده با دختران زیبارو پرداخته است، که برای نمونه باید به دوران نوجوانی 

۹7. عل��ی برزگ��ر، »مهدی قلی هدایت، محافظ��ه کاری از اواخر دورة قاجار«، کتابنما، ترجمه ی ش��هلا صادقی، زیر نظر چنگیز 
پهلوان، )تهران: انتشارات اسپرک،1۳70(، ص 280.

۹8. هدایت، خاطرات و خطرات، ص 12۶و 12۵.
۹۹. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص ۴۳8و ۴۳7.

100. همان، ص ۴۳۶.
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وی و سفر او به آلمان اشاره نمود.101 البته او همواره مدعی است، از دام شیطان رسته است، که البته با 
توجه به اعترافاتی که خود بعدها نموده، چندان صحیح به نظر نمی رسد.102 

مخبرالسلطنه همان طور که دموکراسی و آزادي را تنها در ظاهر، عملي خوش نما و در باطن براي 
تحمیل پاره اي از افکار بر عوام مي دانس��ت، براي مس��اوات نیز، ارزش بیشتری قائل نگردیده و معتقد 
است »مساوات لیکن لفظي براي دل خوشی است«.10۳ او که تمامی مضامین جدید را براي گوش عوام 
و به ویژه ایرانیان زود مي دانست، واژه ی تساوي را نیز برای آن ها زود دانسته و بیان می دارد، نباید در 

جلوي عوام از مساوات حرفی زد، چرا که معني آن را نفهمیده و باعث دردسر می شوند:
ب�ی�ن م�شت�ي ه�وام و دام�ي و دد از مس����اوات دم نب���ای�د زد   

وان مساوات فک�ر شیط�اني است10۴ لاف آزادي ات ز ن�ادان�ي اس�ت   
دیدگاه منفی مخبرالس��لطنه درباره تس��اوی و برابری، تنها محدود به تساوی و برابری سیاسی 
نمی شد. او نه تنها  معتقد بود، اگرچه ممکن است واژه تساوی به گوش هواخواهان آن »نغر« به نظر 
برسد، ولی »عملی کردن آن  را  امری محال« می دانست و بر این باور بود که عده ای در این زمینه 
تلاش بیهوده می کنند.10۵ او بنا بر اعتقادات مذهبی یا ش��خصی که با عقاید اسلامی هم در آمیخته 
ش��ده بود، برابری بین مرد و زن را نیز- که از نظر وی یک پدیده ی غربی محس��وب می گشت- به 
هی��چ وجه نپذیرفته و این نابرابری بین زن و مرد را یک نوع برابری می دانس��ت و برای اثبات نظر 
لَ الُله بعَضَهُم عَلی بعَضٍ وَ بمِا  جالُ قوّامونَ علی النساء بمِا فَضَّ خویش از آیه ۳۴10۶س��وره نس��اء »الَرِّ
انَفقُ��وا م��ن امَوالهِِم: مردان برتری دارند بر زنان بدانچه خدا برت��ری داد برخی را بر برخی و بدانکه 
انفاق می کنند از اموالشان«، بهره برده است.107 او حتی زدن حرف تساوی بین مرد و زن را نیز امری 

بیهوده خوانده و پذیرفتن این امر را که خلاف طبیعت است، رد می نماید:
ح�رف ب�یه��وده چ�را بای�د زدن پس ب�رابر نیستندی مرد و زن   

چ�اره ی آخ�ر ب�ود ت�ق�سی�م ک�ار در ام�ور اجت�م�اع ای هوشی�ار   
ورنه خود از این سر و آن سر بدو108 ب�ا طبی�عت بشن�و و هم�راه رو   

101. همان، ص 27 و 2۶.
102. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص 22۹.

10۳. همان، ص ۴8۶.
10۴. همان، ص۴۶۴.
10۵. همان، ص ۴۹.

10۶ در اصل متن به اشتباه آیه ۳8 آمده است.
107. هدایت، افکار امم، ص 12۶.

108. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص 1۳2.
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انقلاب فرانسه؛ آزادی، برابری و برادری
چنانچه مش��اهده گردید مخبرالسلطنه که دیدِ چندان مثبتی نسبت به دموکراسي، آزادي و مساوات 
نداش��ت، در صدد برآمده تا به ریش��ه ی این واژگان و محلي که این مفاهیم و مضامین وارد فرهنگ 
و کش��ور وي ش��ده بودند نیز نهیبي بزند و آن جایي نبود جز فرانسه و انقلاب این کشور. او در ابتدا 
به مقایس��ه بین دو انقلابِ فرانس��ه و ایران مي پردازد و بر این باور اس��ت که: »در فرانسه جنجالی 
کردند، قس��مت اول مفید و قسمت آخر مضر، ما قسمت مضر را وجهة  نظر کرده ایم«.10۹ او حتی به 
نقد جوانان ایرانی مي پردازد که »هرکدام رس��اله ای از انقلاب فرانس��ه در بغل دارند و میخواهند رُل 
ربس��پیر و دانتن را بازي کنند و آخر کارِ آن ها را ندانس��ته اند. گرم کلمات آتشینند، از برودت آخر کار 
اطلاع ندارند«.110 علاوه بر این، وی انقلاب فرانسه را انقلابی خواند، که یک دسته لات و لوت برپا 
کردند، که پاتوقش��ان قهوه خانه هاي فرانس��وی بود؛ از نظر هدایت این لات و لوت ها با داشتن پول 
یک پیاله چا ی، مي توانس��تند وارد قهوه خانه ش��وند. او همچنین مدعی بود که همین بي سر و پاها 
بودن��د، که تبدیل به روزنامه نگاران منتقد دولت ش��دند.111 در نهایت نیز نتیجه انقلاب ها را افتادن 
آن به دست بي سرو پاها می داند که منجر به نابودي خانواد ه  هاي با اصل و نصب شده و نیز باعث 
ش��روع دوري از یورش ها و نا آرامي ها خواهد گردید،112 که البته این دیدگاه هدایت تا حدود زیادی 

نشأت گرفته از پایگاه طبقاتی)اشرافی( بود که وی از میان ایشان برخاسته بود.
اما در این میان نکته ای که جالب به نظر می رسد و بار دیگر تناقض های نظری و عملی هدایت 
را در آثار فراوانش درباره مضامین و مفاهیم غربی به تصویر می کشد، آن است که وی علیرغم آنکه 
مدام از انقلاب فرانس��ه و شعارهای آن اظهار بیزاری می کرد و مدام بر جوانان و شیفتگی ایشان به 
انقلاب فرانس��ه و ش��عارهای آن خرده گیری می کند، ولی ظاهراً خود نیز در آغاز شیفته ی آن بوده 
اس��ت. وی با تس��لطي که به زبان فرانسه داشت، توانس��ته بود آگاهی های زیادي را کسب نماید. او 
نیز به مانند بس��یاري دیگر عاشق شعارهاي انقلاب فرانسه شده و مي گفت اگرچه »انقلاب فرانسه 
را بي مایه مي دانس��تم، اما از کلماتِ آزادي، برابري، خصوصاً برادري خوشم می آمد«.11۳ اما دیري 
نپایید که نظراتش در مورد این شعار ها کاملًا تغییر یافت و شعار هاي انقلاب فرانسه را چنین تفسیر 

10۹. هدایت، خاطرات و خطرات، ص 1۶0.
110. همان، ص1۵0.

111. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص۵21.
112. همان، ص ۴۳۳ و ۳8۶. 

11۳. هدایت، خاطرات و خطرات، ص 1۳.
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نمود: »انقلاب فرانسه پیش آمد. اول روی حساب، آخر ناصواب. مذهب زیر پا رفت. سه کلمه از آن 
آشوب بزاد: "آزادي، مساوات، برادري"«.11۴ او حتي براي اینکه در واقع به دیدگاه های نه چندان 
مساعد خویش درباره ی انقلاب فرانسه، رنگ و لعابي بدهد، سخنان پاره اي از اندیشمندان را هم به 
اقوال خود اضافه نمود. چنانکه از قول شیلر انقلاب فرانسه را چنین توصیف مي کند: »از آن انقلاب 

سه لفظ دلربا به قول شیلر توخالی باقي ماند: آزادي، مساوات، برابري«.11۵ 

تلفیق مفاهیم کهنه و نو 
مخبرالس��لطنه که این چنین جوانان ش��رقی- بالاخص ایرانی- را ش��یفته انقلاب فرانسه و مفاهیم 
و واژگان منت��ج ش��ده از آن می دید، بر آن ش��د تا در پی راه حلی به منظور رهای��ی ایرانیان از این 
سرس��پردگی و شیفتگی نس��بت به غرب و “ش��عارهای توخالی” برآید. این بار نیز به مانند بسیاري 
از زمینه های دیگر دس��ت به تطبیق گرایی میان تفکرات و اندیش��ه های غربی با مضامین و مفاهیم 
موجود در اس��لام زد. هدایت برای اینکه از جذابیت هر چه بیش��تر این مفاهیم بکاهد، اذعان داشت 
که، این ش��عار هایي که امروزه جوانان، آن را با آب و تاب س��ر مي دهند، چیزي نیس��ت جز، همان 
چیزهایي که در اسلام بوده و در واقع غربی ها از اسلام فراگرفته اند. او بر آن بود که »در حدود آزادي 
و مس��اوات و برادري آیات و احادیثی در کتب اس��لامی وجود دارد. به عنوان مثال: الناس مسلطون 
علي اموالهم و علي انفسهم: آدمیزاده بر مال و جان خود اختیار دارد. ]یا[ لَا یُؤْمِنُ أحََدَکُمْ حَتَّی یُحِبَّ 
لَأخِیْهِ مَا یُحِبُّ لنَِفْسِ��هِ: ایمان نیاورده اس��ت احدي از شما مگر آنکه آنچه از براي خود مي خواهد از 
ةٍ  براي برادر مؤمنش بخواهد«و یا در جاي دیگر در مورد آزادي بیان چنین مي گوید: » کُنتُمْ خَیْرَ أُمَّ
: شما بهترین امتید از میان مردم،  أُخْرِجَتْ للِنَّاسِ تَأْمُرُونَ باِلمَْعْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ المُْنکَرِ وَتُؤْمِنُونَ باِللهِّ

به خوبي دعوت می کنید و از بدي منع و به خدا ایمان دارید.11۶ 
مخبرالسلطنه با بیان این نقطه نظرات یعنی تلفیق میان مفاهیم نوین و اسلامی، در واقع دست 
به اقدامی مي زد که سالیان پیش توسط پاره اي از روشنفکران صورت گرفته بود. شاید برجسته ترین 
نماینده فکري این تطبیق گراییِ قوانینِ غربي و ش��رع اس��لام در ایران را بتوان میرزا یوس��ف خان 
مستش��ارالدوله معرفي نمود، ک��ه اوج افکار او در کتاب یک " کلمه" ي وی پیاده گردیده اس��ت.117 

11۴. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص۴۹2.
11۵. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۳0۴.

11۶. همان، ص ۳07و ۳0۶.
117. یوسف مستشارالدوله، یک کلمه، به اهتمام علیرضا دولت شاهی، )تهران: بال، 1۳8۶(، ص ۳۶. ۳8 ؛ ۴2و۴۳
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اگرچه وي به منظور تسهیل ورود مفاهیم نوین دست به تطبیق مفاهیم و واژگان نوین در پوششي 
اس��لامي زده بود، اما این بار مخبرالس��لطنه با هدفي دیگر دس��ت به این اقدام زد. مستشارالدوله از 
روي اعتقاد- دانسته یا نادانسته - براي رشدِ درک و شعور سیاسي مردم دست به ترویج آن نظریات 
انقلابي زده بود؛ هدف او در واقع برداشتن موانعی بود که از سوی پاره ای از گروه ها ایجاد شده بود، 
ک��ه معتقد بودند این مضامین و مفاهیم از غرب اقتباس ش��ده و منج��ر به خرابی و ویرانی مملکت 
و از بین رفتن اعتقادات مذهبی مردم خواهد گردید.118 اما مخبرالس��لطنه با هدفی دیگر دس��ت به 
این همس��ان گرایی زد. او براي رد این مفاهیم و جلوگیري از ش��یفتگي بیش از حد مردم- به ویژه 
جوانان- به این مفاهیم و واژگان، دست به چنین اقدامي زد. او از آنجا که جوانان را چنین شیفته و 
مس��حور فرهنگ غرب  می  دید، به دنبال رهاندن جوانان ایرانی از این وادی برآمد. از همین رو بود 
که اعلام داش��ت، آنچه که جوانان در فرهنگ و علوم غربی در پی آن هس��تند به مراتب بهتر از آن 
در ش��رع اسلام آمده است؛ او اس��لام را دیانتی کامل خواند که »نکته ای از تربیت اخلاقی، سیاسی 
و اقتصادی فروگذاری نکرده اس��ت«.11۹ او به عنوان مثال ب��ر این باور بود که، اصل تفکیک قوا را 
که منتس��کیو به آن اشاره کرده، اساس آیین اسلام است. اگر میرزا یوسف خان مستشارالدوله دواي 
همه دردها را در یک کلمه یعني " قانون " مي دید، مخبرالس��لطنه هم تنها دوای ملت را یک چیز 

مي دانست و آن چیزی نبود جز: " قرآن".120
اما هدایت در نهایت هدف خویش را از ذکر اصول موجود در اس��لام و تمس��ک جستن به آن در 
عصر جدید چنین برمی شمارد: »اصولی از مرام اسلام را یاد کردیم تا معلوم شود حقیقت دموکراسی 
و سوسیالیستیِ عملیِ قابل اجرا چیست، حبس فکر، منع اراده و سلب آزادی افرادی ]احتمالًا فردی 
اس��ت[ نیست. مجال استفاده مش��روع به همه داده شده است و هیچ طبقه به مراتب محروم نمانده 
اس��ت.121 او به عنوان توصیه ای برای بش��ر و به ویژه ملت ایران چنین ذکر می کند: »تاریخ نش��ان 
می دهد تا این مرام ]اسلام[ به نیمه، مجری بوده، بشر به چه تعالی و تربیت رسید. امروز هم انقلابی 
اگر لازم اس��ت در تجدد باید برگش�ت به مس�لمانی، که اصولی قابل قب��ول ]برای[ هر صاحب 

118. لطف الله آجدانی، روش��نفکران ایران در عصر مش��روطیت، )تهران: اختران، 1۳8۶(، ص۴۹ ؛ ماش��اء الله آجودانی، مشروطه 
ایرانی، چاپ هفتم، )تهران: اختران، 1۳8۵(، ص 2۵۶.

11۹. هدایت، خاطرات و خطرات، ص ۴۹۴.
120. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص ۳71.

121. همان، ص ۴۹0.
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وجدانی اس��ت«.122 جمله ای که گویا هدایت تلویحاً از س��ید جمال وام دار گردید تا آن را به عنوان 
ماترکی از اندیشه سیاسی ایرانی به نسل بعدی خویش و اشخاصی نظیر علی شریعتی منتقل نماید. 

گویا تنها هدایت پلی در دوره گذر در ایران بین دو انقلاب بود.

نتیجه
دیدگاه های مهدی قلی خان هدایت به عنوان یک نماینده سنتی و محافظه کار عصر قجری که به 
مانند بسیاری بین " کهنه و نو " سر در گم مانده بود، تا حد زیادی - خواسته و یا ناخواسته- شکافی 
را که در میان اندیشه جوانان ایرانی و نسل سنتی نظیر هدایت در حال پدید آمدن بود را به تصویر 
می کشید. دیدگاه های وی به عنوان آخرین" نسل محافظه کار قجری" خبر از کشاکشی جنجال بر 
انگیز میان دو تفکر " کهنه و نو" در آینده ای نه چندان دور [پهلوی دوم]می داد که تا به امروز هم، 
همچنان ادامه داش��ته و هر یک از این اندیش��ه های مذکور طرفداران خاص خود را داشته است. او 
درباره ی مس��ائلی نظیر تمدن، تجدد و ماهیت قرن بیس��تم در حالی سخن می راند که خود تا حدود 
زیادی از لحاظ نظری فرس��نگ ها از آن به دور بود. او از سویی کارکرد آن ها را در کشورهای غربی 
دیده و تا حدود زیادی شیفته آن ها گردیده بود و از سوی دیگر می دانست که با رواج مفاهیمی از این 
قبیل در میان نسل جدید - علی الخصوص جوانان متمایل به غرب و مفاهیم غربی-  تا حدود زیادی 
آنچه را که هدایت و امثال او به آن باور داشت، روز به روز در عرصه اجتماع کم رنگ تر خواهد نمود 
و حتی به بوته فراموش��ی خواهد س��پرد. شاید بتوان گفت که عشق و هراس هدایت از  قرن بیستم 
و مفاهیمی نظیر تمدن و تجدد نیز از همین امر نش��أت می گرفت. با چنین پیش زمینه هایی بود که 
هدایت بر آن ش��د تا با به چالش کش��یدن کشور فرانسه و شعارهای جذاب آن نظیر آزادی، برابری، 
حقوق فردی و دموکراس��ی که به بس��یاری از کشورهای ش��رقی از جمله ایران رخنه نموده بود، در 
مقابل آن ها به ایس��تادگی بپردازد. اما هدایت که این چنین غرب و تمامی مفاهیم نوین غربی را به 
چالش کش��یده بود، حال باید راه درمانی را برای رهایی هم وطنانش از این مهلکه ارائه می نمود. از 
همین رو هدایت درمان تمام دردهای هم وطنان و کش��ور خویش را “ بازگش��ت به اسلام راستین” 
معرفی نمود. ش��اید بتوان گفت این تمس��ک هدایت و امثال او به این راه حل یعنی “ بازگش��ت به 

اسلام راستین” نیز از همین مسئله نشأت می گرفت: ضعف و عقب ماندگی شرق در مقابل غرب.

122. هدایت، تحفه ی مخبری یا کار بیکاری، ص ۴۹0.
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مناسبات سیاسی ـ   مذهبی سربداران و آل کرت

حسین رضانژاد2 دکتر بشری دلریش1   

چكیده 
یکی از ویژگی های تاریخ سیاسی ایران در قرن هشتم هجری قمری، حدفاصل زوال ایلخانان تا روی کار آمدن تیموریان، 
وجود سلسله های محلی متعددی است که در چهار گوشه ی ایران تشکیل شدند. در این میان شرق ایران و خراسان، محل 
قدرت نمایی حکومت های متعدد از قبیل س��ربداران به مرکزیت س��بزوار بود که با اتکاء به مذهب تشیع اثنی عشری روی 
کار آمدند. حکومت سربداري در مرزهاي شرقي خود با حکومت سنی مذهب آل کرت با مرکزیت هرات هم جوار می گردد 
و مسائل ارضی و گسترش قلمرو، بویژه رقابت بر سر تصرف خراسان، علل و انگیزه هاي اقتصادي و تفاوت و تباین مذهبی 
منجر به برخوردها و تنش هاي سیاسي و نظامي بین طرفین می شد. بررسی مناسبات سیاسی  مذهبی سربداران و آل کرت 

و دلایل و عوامل مهمِ برخورد و تنش این دو حکومت محلي محور کار این مقاله است.
واژگان کلیدی: سربداران، آل کرت، مناسبات سیاسی  مذهبی، خراسان، جنگ زاوه، ایلخانان

The Political and Religious Relations Between Sarbedars and 
Kartids

Boshra Delrish3 Hossein Reza Nejad4

Abstract
One of the characteristics of the Iranian political history during the 13th and 14th 

centuries, between the decline of Ilkhanates and the rise of Tīmūrid, was the establishment 
of several local dynasties in the four corners of Iran. In the meantime, several governments 
include Sarbedars (or Sarbedaran) came to power base on their Imami Shi’a beliefs 
and ruled over the eastern Iran from their capital, Sabzevar. Ruling over the Iranian 
eastern frontiers, Sarbedaran became neighbor with the Sunni government of Harat, the 
Kartids. Territorial disputes and the extension of territory, especially competition over the 
capture of Khorasan, economic factors and religious differences all led to the political 
and military tensions between two theses local dynasties. This article examines the 
political and religious relations and the most important factors of the tensions between 
two these local governments. 
 Keywords: Sarbedars, Kartids, Political and Religious Relations, Khorasan, Zaveh War, 

Ilkhanates.
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مقدمه
با زوال و فروپاش��ی حکومت ایلخانان پس از مرگ ابوس��عید ایلخانی در س��ال 736 ق، در گوشه و 
کنار ایران سلس��له های محلی گوناگونی مدعی قدرت ش��دندکه بیش��تر زائیده ی دوره ی پر آشوب 
اواخر حکومت مغولان بودند. خراس��انِ بزرگ، محل ش��کل گیری حکومت های محلیِ س��ربداران، 
طغاتیموری��ه، آل کرت و جانی قربانی ها بود که بنا به دلایل و عوامل مختلف، درگیری هاي نظامي، 
تنش های سیاس��ی و گاه روابط دوس��تانه ی کمرنگی با یکدیگر داش��تند. س��ربداران از درون مردم 
جوش��یدند و با اتکاء به نیروی مردم، سیاس��ت منطقه را تحت نفوذ خود قرار دادند. آنان با اتکاء به 
مذهب تشیع اثنی عشری توانستند به مدت نیم قرن بر خراسان و نواحی تابعه ی آن حکمرانی کنند. 
آل کرت نیز علاوه بر اس��تحکام قلاع، به فرصت طلبی و پیمان ش��کنی شهره بودند، تا جائی که دو 
ت��ن از امرای بزرگ و شورش��گر عصر ایلخاني یعنی امیرن��وروز و امیرچوپان را با خدعه و نیرنگ به 
قتل رس��انیدند و یا این که تحویل ایلخانان دادند. این مقاله با ش��یوه ی تحلیلی، توصیفی و با اتکاء 
به منابع دست اول و مطالعات جدید، بر آن است تا زوایای پنهان و آشکار مناسبات این دو حکومت 

محلی را بررسی و تحلیل نماید.

کلیاتی در باب قدرت گیری سربداران و آل کرت
از آن جایی که مناسبات حکومت ها با همسایگان، تا حد بسیار تابع شرایط و اوضاع و احوال داخلی 
آنان است، در آغازِ کار، تصویری کلی از ویژگی ها و شرایط داخلی حکومت سربداری و آل کرت را 

بررسی می نماییم.
سربداران پس از سقوط ایلخانان، در سال 737 ق در روستای باشتینِ سبزوار به قدرت رسیدند. 
باشتین قریه ای از قراء بیهق بود که خواجه ای ملقب و موسوم به شهاب الدین فضل الله که نسبش 
از جانب پدر به امام حسین)ع( و از طرف مادر به یحیی بن خالد برمکی می رسید، در آن جا صاحب 
نفوذ بود.5 ش��هاب الدین فضل الله صاحب پنج پس��ر به نام های: امین الدی��ن، عبدالرزاق ، وجیه الدین، 
نصرالله و ش��مس الدین فضل الله بود. پس از مرگ ابوسعید ایلخان و رفتار مشهور و معروف ایلچیانِ 
علاءالدین محمد وزیر خراسان در باشتین، که به قتل ایلچیان منجر گردید، علاءالدین محمد، جهت 
دستگیری  عاملان قتل یعنی حسن حمزه و حسین حمزه، بیش از پنجاه سپاهی را به باشتین اعزام 

5. محمد بن خاوند ش��اه میرخواند، تاریخ روضة الصفا فی س��یرة الانبیاء و الملوک والخلفا، جلد 5، تصحیح و تحش��یه ی جمشید 
کیان فر )تهران: اساطیر، 1380(، ص4493.
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نمود. مقارن این حوادث، عبدالرزاق فرزند شهاب الدین فضل الله، که کارگزار مالیاتی سلطان ابوسعید 
در کرمان بود به باشتین مراجعت کرد و رهبری مردم علیه قوای علاء الدین محمد را بر عهده گرفت. 
وی در رویارویی با قوای علاءالدین محمد پیروز شده و با گردآوری مردم روستا اعلام کرد که »فتنه 
عظیم درین دیار بوقوع پیوس��ت و اگر ما مس��اهله کنیم کشته شویم و بمردی سر خود بردار دیدن 
هزار بار بهتر که بنامردی به قتل رسیدن.«6 بدین جهت ملقب به »سربدار«7 شدند. در همین رابطه، 
برخ��ی مورخان گزارش می دهند که امیر عبدالرزاق، یک��ی از کارگزاران حکومتی را که به احتمال 
مامور مالیاتی بود، در روس��تای باش��تین، به قتل رساند و برای فرار از مجازات، قیامی را سامان دید. 
ایلخانان با وضع مالیات های متنوع، با نام و نش��ان مختل��ف و گاه بدون نظارت مرکزی و مدیریت 
درست، بار گرانی بر دوش مردم قرار دادند. عاملان دیوانی و مامورین دولت، هر سال به بهانه ای و 
ترفندی، مالیات های تازه از مردم می گرفتند. از آن جا که این عاملان در کارشان آزاد بودند، اگرچه 
اخذ مالیات، محدود به خراس��ان نبود، اما خراس��ان بیش از سایر ولایات محل غارت بود؛ چرا که به 
ایالت های سرحدی که اغلب تحت حکومت جانشین ایلخان وقت قرار می گرفت، اختیارات بیشتری 
در ام��رِ مصرف درآمد مالیاتی داده می ش��د.8 به همین دلیل عبدال��رزاق، گروهی از جوانان را اطراف 
خود جمع کرد که ضمن پذیرش س��رداري وي در دوازدهم ش��عبان سال 737 ق اعلام کردند »اگر 
خدا ما را توفیق دهد رفع ظلم و دفع ظالمان کنیم و الاّا سر خود بر دار اختیار کنیم و تحمل جور و 
ستم نداریم.«9 در کنار امیر عبدالرزاق رهبر نظامی سربداران، یکی از شیوخ صوفیه ی مازندران به نام 
شیخ خلیفه، به عنوان رهبر فکری سربداران، در صحنه حیات سیاسي این حکومت مطرح مي گردد: 
»شیخ و مقتدای ایشان آن بود که در ممالک مازندران درویشی پاکیزه روزگاربود شیخ خلیفه نام.«10 
ش��یخ خلیفه از جوانی به تحصیل علوم اس��لامی پرداخت و قرآن را حفظ کرد و در تفس��یر و تاویل 
آیات، تعمق و تفکر نمود. سپس ترک تحصیل کرده، به آمل نزد شیخ بالوی آملی از مشایخ معروف 

6. غیاث الدی��ن ب��ن همام خواندمی��ر، تاریخ حبیب الس��یر، ج3، زیرنظر محمد دبیر س��یاقی )تهران: کتابفروش��ی خیام، 1353(، 
ص357.

7. اغل��ب بر این باورند که وجه تس��میه ی »س��ربدار«از همین کلام و ش��عار عبدالرزاق بر س��ر زبان ها افت��اد و او و پیروانش به  
»سربداران« معروف گشتند. برای نمونه نک: یعقوب آژند، قیام شیعی سربداران )تهران، گستره،1363( ص134.

8. عبدالرفیع حقیقت، تاریخ جنبش سربداران و دیگر جنبش های ایرانیان در قرن هشتم هجری )تهران: کومش، 1374(، ص 74.
9. ش��هاب الدین حافظ ابرو، زبدة التواریخ، ج1، با مقدمه و تصحیح س��ید کمال حاج سیدجوادی )تهران: سازمان چاپ و انتشارات 

وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، 1380(، ص81.
10. کمال الدین عبدالرزاق س��مرقندی، مطلع س��عدین و مجمع بحرین، به اهتمام عبدالحسین نوائی )تهران، مؤسسه مطالعات و 

تحقیقات فرهنگی، 1372(، ص174.
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آن عصر رفته، مرید وی ش��د. از آن جا، نزد شیخ علاء الدوله سمنانی11 رفت. روزی شیخ علاء الدوله 
از وی پرس��ید: »به کدام مذهب از مذاهب اربعه مقیدی؟ گفت: ای ش��یخ آنچه من می طلبم از این 
مذهب ها بالاتر اس��ت.« ش��یخ علاء الدوله، دواتی را که در کنارش بود محکم بر سر شیخ خلیفه زد. 
بعد از آن، شیخ خلیفه از سمنان به بحرآباد12 نزد خواجه غیاث الدین هبة الله حموی رفت، ولی چون 
مقصود خود را نزد وی نیافت به س��بزوار، از کانون های مهم تش��یع آمده، در مسجدی ساکن گشت. 
ق��رآن را با صدای بلند تلاوت می کرد و به عبادت می پرداخت. بنابراین عده ی زیادی مرید و معتقد 
به وی ش��دند. اما فقها و طرفداران حکومت، او را انکار و از نشس��تن در مسجد منع و گفتار و رفتار 
وی را به ابوس��عید ایلخان گزارش و خواس��تار قتل وی شدند. ابوسعید در پاسخ گفت: »من دست به 
خون درویشان نمی آلایم، حکام خراسان به موجب شرع شریف عمل نمایند.« در پی این فرمان، در 
بیس��ت و دوم ربیع الاول س��ال 736 ق ، شیخ خلیفه را در مسجد سبزوار حلق آویز یافتند.13 طبیعی 
بود که این قتل می توانس��ته مریدان بی ش��مار شیخ خلیفه را برای حرکتی سیاسی که مدتی بعد در 
باشتین، آغاز شد، بسیج کرده باشد. پس از قتل شیخ خلیفه، نهضتی که او برپا کرده بود، ادامه یافت. 
یکی از مریدان و ش��اگردان او به نام ش��یخ حسن جوری، راه شیخ  را دنبال کرد و تلاش های او را 
به ثمر رسانید. شیخ حسن در قریه جور از قرای نیشابور به دنیا آمد و در آن مکان به تحصیل علوم 
دینی پرداخت تا این که آوازه ی وعظ و بیان و تبلیغ ش��یخ خلیفه را ش��نید و از مریدان خاص ش��یخ 
خلیفه گش��ت. چون شیخ خلیفه کشته شد، مریدان او به دور شیخ حسن جمع شدند و از او خواستند 

تا با قبول جانشینی مرادش، راه او را دنبال نماید.14
امیر عبدالرزاق بعد از پیروزی بر قوای خواجه علاء الدین محمد و کش��تن وی در س��ال 738 ق 
به س��بزوار آمد و چون کس��ی در برابر او مقاومت نکرد، به تخت امارت نشست15 و در سبزوار خطبه 
و س��که به نام خود کرد.16 در س��ال 738 ق، امیر عبدالرزاق، به دس��ت برادرش وجیه الدین مسعود 
کشته شد. در رابطه با قتل عبدالرزاق به دست برادرش، وجیه الدین مسعود، منابع گزارش های مبهم 

11. ش��یخ رکن الدین ابوالمکارم احمد بن محمد بن احمد بیابانکی س��منانی ملقب به علاءالدوله، از برجسته ترین رهبران فکری 
ایران در اواخر قرن هفتم و اوایل قرن هشتم هجری بود.

12. از قراء جوین.
13. میرخواند، ج5، ص4499 و عبدالرزاق سمرقندی، ص 175.

14. خواندمیر، ج3، ص359.
15. همان، ص 357.

16. یحیی بن عبداللطیف قزوینی، لب التواریخ ) بی جا: بنیاد گویا، 1363(، ص295.
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و قابل تاملی ارائه می دهند. بر این مبنا، مس��عود که مس��ئول بازگردانیدن همسر فراریِ برادر بود، با 
اهمال در این کار، مورد خشم و عتابِ تند عبدالرزاق قرار گرفته و مسعود از ترس جان، پیشگام قتل 
برادر می گردد.17 امیر وجیه الدین مس��عود برای این که قاعده ی دولت خود را مس��تحکم کند، شیخ 
حس��ن جوری را که ش��اگردان و مریدان بسیاری داش��ت، با خود متفق کرد. با اینکه نقطه ی شروع 
قدرت گیری س��ربداران، ش��هر سبزوار بود، ولی در دوران هفت س��اله ی حکومت وجیه الدین مسعود 
)738 تا 745 ق( به توس��عه ی شایان توجهی دست یافتند. سربداران ابتدا با پیروزی بر امرای جانی 
قربانی در سال 739 ق، نیشابور، مشهد، ابیورد و خبوشان را به قلمرو خود اضافه کردند.18 سپس در 
سال 741 ق در نبرد با سپاه طغاتیموریه، جاجرم، دامغان، سمنان، و نیز گرگان پایتخت طغاتیمور را 
متصرف ش��دند19 و قلمرو خود را از س��مت شمال تا حدود مازندران رساندند. همسایه ی شرقی آنها، 
دولت سنی مذهب آل کرت بود. سربداران در جنگ زاوه در سال 743 ق از امرای آل کرت شکست 
خوردند و ش��یخ حس��ن جوری در این جنگ کشته شد.20 امیر مس��عود دو سال بعد در سال 745 ق 
در لشکرکش��ی دیگری علیه طغاتیمور، در تعقیب وی در مازندران، اسیر و نهایتاً به قتل رسید.21 دو 
شکست پیاپیِ سربداران، یکی در شرق و دیگری در غربِ متصرفاتشان، آنان را به منطقه ی شروع 
عملیاتش��ان یعنی ناحیه ی س��بزوار و احتمالًا جوین و نیش��ابور راند. بعد از قتل وجیه الدین مسعود 
دولت س��ربداران تا مدت ها ش��خصیتی قاطع نداشت تا به رتق و فتق امور بپردازد و آن چه را که در 
زمان مس��عود، از راه عملیات نظامی تحصیل شده بود، سر و سامانی بخشد. محمد آی تیمور)745-

747 ق(، کلو اسفندیار)747-748 ق(، شمس الدین فضل الله)748-749 ق( و خواجه شمس الدین 
عل��ی)749-753 ق( هرکدام چند صباحي حکومت کردن��د تا این که خواجه یحیی کرابی به قدرت 

رسید.
در زمان حکومت خواجه یحیی کرابی، قدرت و گس��تره ی دولت س��ربداران، بار دیگر گسترش 
یافت. خواجه یحیی در سال 754 ق طغاتیمورخان را به قتل رساند.22 در این ایام، قدرت سربداران، 

17. میرخواند، ج5، ص4497 و خواندمیر، ج3، ص357.
18. حافظ ابرو، زبدة التواریخ، ج1، ص 84.

19. میرخواند، ج5، ص 4510.
20. حافظ ابرو، زبدة التواریخ، ج1، ص 176 و  عبدالرزاق سمرقندی، ص210.

21. حاف��ظ ابرو، زبدة التواریخ، ج1، ص 171 و ملا ش��یخ عل��ی گیلانی، تاریخ مازندران، تصحیح منوچهر س��توده )تهران، بنیاد 
فرهنگ ایران، 1352(، ص84.

ت محمد رمضانی )بی جا: پدیده خاور، 1366(، ص179. 22. دولتشاه سمرقندی، تذکرة الشعرا، به همّا
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بار دیگر تا مرزهایی دامن گش��ود که پیش از این به سبب بی مبالاتی امیر مسعود و جانشینانش رو 
به تحلیل رفته بود؛ در واقع قلمرو جدید سربداران که در غرب تا نواحی ری وسعت گرفته بود و در 
شرق نیز به ناحیه ی طوس محدود می شد و در شمال غربی به استرآباد و شاسمان از مناطق گرگان، 
ختم می ش��د، از مرزهای عصر امیر مس��عود سربداري فراتر رفت.23 خواجه یحیی بعد از چهار سال و 
هشت ماه حکومت، در سال 759 ق توسط برادر زنش، علاءالدین به قتل رسید. خواجه ظهیرالدین 
کرابی، پس از قتل خواجه یحیی با مشارکت پهلوان حیدر قصاب، قدرت را به دست گرفت.24 خواجه 
ظهیرالدین، پیوس��ته به نرد و ش��طرنج مشغول و امور کش��وری در اختیار حیدر قصاب بود. بنابراین 
پس از چهل روز، پهلوان حیدر، خواجه را برکنار کرده، خود به حکومت رس��ید. پهلوان حیدر پس از 
این که چهار ماه به رتق و فتق امور س��ربداران پرداخت، در ربیع الاول سال 761 ق به دست غلامِ 
پهلوان حس��ن دامغانی به نام »قتلغ بوقا« به قتل رس��ید. امیر لطف الله پسر وجیه الدین مسعود، به 
اهتمام پهلوان حس��ن دامغانی که اتابک وی بود، یک س��ال و سه ماه در سبزوار حکومت کرد. پس 
از آن بین این دو، اختلاف افتاده، نهایتاً به فرمان پهلوان حس��ن، امیر لطف الله را به قتل رس��انده و 
پهلوان حس��ن دامغانی در س��ال 762 ق در سبزوار به تخت نشس��ت.25 در دوره ی زمامداری وی، 
درویش عزیز از مریدان ش��یخ حس��ن جوری در طوس و خواجه علی مؤید در دامغان قیام کردند.26 
بعد از مدتی خواجه علی مؤید و درویش عزیز، ائتلافی به مانند ائتلاف و اتحاد وجیه الدین مسعود و 
ش��یخ حس��ن جوری تشکیل دادند. آن دو سبزوار را گرفته، پهلوان حسن را بعد از چهار سال و چهار 
ماه حکومت، کش��تند.27 اما دلیل اصلی این همه تغییرات سیاس��ی و جابه جایی قدرت را می توان در 
اختلافات درونی و مبارزه برای کسب قدرت بویژه بین دو جناح »سربداران« و »شیخیان« جست و 
جو کرد؛ بعد از قتل شیخ حسن جوری در جنگ زاوه، اختلاف بین این دو جناح، بیش از پیش آشکار 
و عیان گش��ت، به طوری که گاه یکی از س��ربداران مثل آی تیمور و گاه یکی از ش��یخیان همچون 
خواجه شمس الدین علی به قدرت می رسیدند. همین نزاع های درونی، باعث آشفتگی اوضاع می شد 

و به دشمنان آنان نیز فرصت تجاوز بیشتری می داد.
در س��ال 766 ق خواجه علی مؤید که به ظاهر درویش و در معنی از مخالفان این جماعت بود، 

23. ه.رویمر، »سربداران و رقیبانشان«، پژوهش از دانشگاه کمبریج، ترجمه یعقوب آژند )تهران: جامی،1379(، ص39.
24. خواندمیر، ج3، ص364.

25. همان، ص365.
26. قاضی احمد تتوی، تاریخ الفی، ج7، تصحیح غلامرضا طباطبایی مجد )ایران: علمی و فرهنگی، 1382(، ص4617.

27. خواندمیر، ج3، ص365.



مناسبات سیاسی ـ   مذهبی سربداران و آل کرت / 37

در سبزوار به قدرت رسید و هنگامیکه امیر تیمور گورکانی به خراسان آمد )783 ق( خواجه علی به 
اس��تقبال وی رفت و در حدود نیشابور به لش��کر تیمور پیوست.28 وي در تمامی یورش ها در خدمت 
تیمور بود، تا این که در سال 788 ق »در خرم آباد لرستان زخمی خورده بدان درگذشت و آن فرقه 
بدو منتهی ش��دند.«29 نکته ی مهمی که در پایان باید بدان اش��اره نمود، س��اختار قدرت در نهضت 
سربداران است. در حالی که مؤسسان سلسله های محلی در خراسان و حتی سایر نقاط ایران بیشتر 
به اصل و تبار چنگیزی و یا وابستگی های سیاسی و حتی خویشاوندیِ خود به ایلخانان تکیه داشتند، 
مبنای قدرت س��ربدارانِ س��بزوار، آیین تشیع اثنی عش��ری بود. قلمرو حکومتی که سربداران ایجاد 
کردند با س��ایر نظام ها متفاوت بود و در واقع از نظام س��لطنتی در آن خبری نبود؛ بلکه حکومت و 
قلمروی بدون شاه بود. به عبارت دیگر؛ ساخت سیاسی و درونی دولت سربداران به گونه ای بود که 
ایجاد نوعی سلس��له مراتب شاهنشاهی را ایجاب نمی کرد؛ چرا که از هر قشری در این قیام شرکت 
داشتند و همه خود را در قدرت شریک می دانستند.30 پطروشفسکی، نهضت سربداران را یک نهضت 
اصلاحی با جهت گیری اجتماعی به ش��مار آورده ک��ه ویژگی بارز آن، مبارزه ی طبقاتی بود و در آن 
اعتقاد به مهدویت و نیز تلاش برای ایجاد نظام الهی، مشخصه های کم اهمیت بودند.31 برای مثال 
برخی مورخان به دوران خواجه ش��مس الدین علی اش��اره می کنند که وضع معیشت عمومی قلمرو 
خویش و خزانه ی دولت را بهبود بخش��ید و در امر گس��ترش عدالت و عدم تبعیض در بین رعایا، 
س��ختگیری به عمل آورد.32 همچنین باید یادآور ش��د؛ چنانچه سربداران به فکر قدرت موروثی هم 
بودند، حکومت های کوتاه مدت و مس��تعجل چند ماهه و چند ساله و اختلافات داخلی فرصت تکاپو 

در این عرصه را از آنان سلب می کرد.
 آل کرت، دس��ته اي از فرمانروایان محلی بودند که از نیمه ی اول قرن هفتم هجری تا اواخر 
قرن هشتم هجری در شرق ایران قدرت داشتند. آنان در مقام فرودستان و تابعانِ مغول و ایلخانان، 
از پایتخت ش��ان هرات تا بلخ و سیس��تان و از سوی دیگر در شرق تا نواحی سند، حکومت کردند. بنا 
به روایت برخی مورخان، نسب ملوک کرت به سلطان سنجر بن ملکشاه سلجوقی می رسد. مؤید این 

سخن این که، در مثنوی ربیعی پسر قاضی فوشنجی، در مدح ملک فخرالدین آمده: 

28. نظام الدین شامی، ظفرنامه، با مقدمه و کوشش پناهی سمنانی )تهران: بامداد، 1363(، ص85.
29. قاضی احمد غفاری، تاریخ جهان آرا، به همت مجتبی مینوی ) تهران: کتابفروشی حافظ، 1343(، ص221.

30. آژند، ص158.
31. ای. اپ. پطروشفسکی، نهضت سربداران خراسان، ترجمه کریم کشاورز )تهران: پیام،1351(، ص98.

32. میرخواند، ج5، ص4516 و عبداللطف قزوینی، ص297.
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»قاعده دوده سنج�����ر توئی                  واس�طه مل��ک سکن��در توئی  
دوده سنجر ز تو خ�واهد نوی�د                   ملک سکندر به تو دارد امید«33  

اولی��ن امیری که در حکومت آل کرت، نام وی مطرح می گردد، ملک رکن الدین فرزند عزالدین 
عمر مرغنی است. عزالدین وزیر و نایب کل سلطان غیاث الدین محمد سام غوری34 )558-599 ق( 
بود. عزالدین از طرف س��لطان، حکومت قلعه ی »خیس��ار«35، »را که حصاری محکم است و مقام 
مل��وک کرت بوده اس��ت«36 به برادرش تاج الدین عثمان مرغن��ی داد. بعد از فوت تاج الدین عثمان 
کوتوالی قلعه ی خیسار و حکومت بعضی از بلاد غور از طرف سلطان غیاث الدین به ملک رکن  الدین 
رس��ید.37 ملک رکن الدین بواس��طه ی ازدواج با دختر سلطان غیاث الدین، اعتباری مخصوص به هم 
رس��اند و دخترزاده اش ش��مس الدین محمد کرت را ولیعهد خود قرار داد. گفته می ش��ود زمانی که 
چنگیزخان، خراسان را تصرف کرد، ملک رکن الدین حاکم قلعه ی خیسار و ولایت غور بود.38 چنگیز 
نیز حصانت قلعه ی خیسار و ولایت غور را به موجب یرلیغ ذیل به او سپرد: »ملک رکن الدین بداند 
که منهیان و مخبران اطراف به س��مع مبارک ما چنین رسانیدند که پیوسته به متابعت ما کمر نیک 
خدمتی بر میان بسته است و در وقت ذهاب و ایاب در نواحی غور و آن حدود حشم و خدام و عساکر 
ما از خدام و متعلقان او ایمن و س��الم بوده اند و این معنی بر حضرت علیای ما پس��ندیده افتاد.«39 در 
س��ال 643 ق ملک رکن الدین، ش��مس الدین محمد را جایگزین خود کرد و این شمس الدین محمد 
در حقیقت، سرسلس��له ی آل کرت به ش��مار می رود.40 ملک شمس الدین در سال 644 ق به اردوی 
منگو قاآن راه یافت و در جنگ با دش��منان منگو قاآن، بس��یاری را به قتل رس��اند. به همین دلیل 

33. خواندمیر، ج3، ص367.
34. س��لاطین و امراء غوری که همواره بر ناحیه ی کوهس��تانی غور)مابین هرات و غزنه( حکومت داش��ته اند، با حمله ی سلطان 
محمود غزنوی به قلمروشان، حدود یک قرن و نیم)401-543 ه.ق( خراجگزار غزنویان بودند. اما در سال 543 ه.ق با تسلط بر غزنه، 
توسط سیف الدین سوری به استقلال رسیدند. اوج قدرت سیاسی و نظامی آن ها مربوط به دوران سلطان غیاث الدین محمد و سلطان 

شهاب الدین محمد است. با مرگ شهاب الدین محمد در سال 602 ه.ق متصرفات غوریان به دست خوارزمشاهیان افتاد.
ی غرجستان، واقع در شرق هرات و جنوب مرورود. 35. از قلاع سرحدّا

36. ش��هاب الدین عبدالله بن لطف الله حافظ ابرو، تاریخ سلاطین کرت، تصحیح میرهاشم محدث )تهران: مرکز پژوهشی میراث 
مکتوب، 1389(، ص38.

37. سیف بن محمد هروی، پیراسته تاریخ نامه هرات، تصحیح محمد آصف فکرت ) تهران: بنیاد موقوفات محمود افشار، 1381(، 
ص26.

38. خواندمیر، ج 3، ص 368.
39. میرخواند، ج4، ص3688 و هروی، ص 37.

40. غیاث الدین بن همام خواندمیر، مآثرالملوک، تصحیح میرهاشم محدث )تهران: رسا، 1372(، ص 143.
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امارت هرات، غور، غرجس��تان، اسفزار، فراه و سیس��تان را از طرف منگو قاآن دریافت کرد.41 بعد از 
ملک شمس الدین، پسرش ملک رکن الدین که به »ملک شمس الدین کهین« مشهور است، با حکم 
اباقاخان در هرات به قدرت رس��ید.42 ملک ش��مس الدین کهین، بعد از فوت اباقا و به دلیل کش��تن 
یکی از امیران مخالفِ ارغون خان، تا سال 705 ق زیر نظر امیرنوروز43، در قلعه ی خیسار باقی ماند 
و نزد هیچ پادش��اه نرفت، تا وفات یافت. در این زمان، امارت حوزه ی حکومتی آل کرت در حقیقت 
با ملک فخرالدین فرزند وی بود.44 پس از ملک ش��مس الدین کهین، فرزندش ملک فخرالدین که 
بس��یار مورد توجه امیرنوروز بود، رسماً قدرت گرفت. وی به مدت یک سال حکومت کرد و در سال 
706 ق درگذش��ت. از حوادث مهم دوره ی وی، می توان به کش��ته ش��دن امیر نوروز اشاره کرد؛ به 
ای��ن ترتیب که امیر ن��وروز به دلیل اختلافاتی که با غازان خان پیدا ک��رده بود، به ملک فخرالدین 
پناه جس��ت، ولی فخرالدین وی را دس��تگیر کرده، به ماموران غازان خان تحویل داد و آنها وی را 
در س��ال 696 ق کشتند.45 در سال 706 ق بعد از فوت ملک فخرالدین، برادرش »ملک غیاث الدین 
ب��ن ملک ش��مس الدین کهین« به فرمان اولجایت��و در هرات به تخت نشس��ت.46 در همین زمان، 
امیرچوپان، مقتدرترین امیر عصرِ ابوس��عید ایلخانی، به دلیل تنش ها در دربار ایلخان، به غیاث الدین 
پناه برد و با تبانی آل کرت و ایلخان، ناجوانمردانه در دربار آل کرت، به قتل رس��ید.47 بعد از مرگ 
ملک غیاث الدین، حکومت آل کرت به ترتیب به س��ه پسرش، ملک شمس الدین محمد)730-729 
ق(، ملک حافظ)730-732 ق( و ملک معزالدین حسین)732-771 ق( رسید و این ملک معزالدین 
مش��هورترین و بزرگ ترین حاکم آل کرت اس��ت که پس از برادرش، ملک حافظ، در سال 732 ق 
به حکم یرلیغ س��لطان ابوسعید، در هرات، به تخت نشست.48 جلوس وی با ظهور جنبش سربداران 
در س��بزوار و بس��ط دامنه ی استیلای ایش��ان بر خراسان مقارن شد؛ و او کس��ی است که بعدها در 
کشمکش های قدرت طلبانه ی خراسان فعالانه شرکت کرد. بعد از فوت ملک معزالدین در سال 771 
ق فرزندش ملک غیاث الدین پیرعلی به حکومت رسید و او آخرین فرد این خاندان است که در سال 

41. هروی، ص41.
42. میرخواند، ج4، ص3695.

43. فرزند ارغون آقا و فرمانده سپاه مغول در خراسان
44. خواندمیر، ج3، ص370.

45. هروی، ص 101.
46. میرخواند، ج4، ص3706.

47. همان، ص3707.
48. محمد بن علی بن محمد شبانکاره ای، مجمع الانساب، میرهاشم محدث )تهران: امیرکبیر، 1363(، ص 320.
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785  ق به دس��تور امیر تیمور به قتل رس��ید و بدین ترتیب، سلسله ی آل کرت منقرض گردید.49 به 
طور کلي حکومت آل کرت که مقدر بود در همس��ایگي خود ش��اهد قدرت نمایي حکومت سربداري 
باش��د، از جهات بسیار از جمله س��اختار قدرت، مشروعیت، مذهب و ... تفاوت ها و تمایزات آشکاري 

با سربداران داشت .

زمینه ها و آغاز مناسبات سیاسی، مذهبی
در دوران زمامداری ملک معزالدین حس��ین کرت در هرات و به طور مش��خص در س��ال 738 ق 
س��ربداران در سبزوار به قدرت رس��یدند. همس��ایگی و همجواری این دو حکومت محلی، روابط و 
مناس��بات خصمانه ای را که در جنگ زاوه )743 ق( به اوج خود رس��ید، گریز ناپذیر س��اخت. امیر 
مسعود سربدار، بعد از این که در سال 738 ق برادرش امیر عبدالرزاق را کشت، برای اینکه قاعده ی 
دولت خود را مس��تحکم کند، ش��یخ حس��ن جوری را که از شاگردان ش��یخ خلیفه بود و شاگردان و 
مریدان بس��یاری داش��ت، با خود متفق کرده در س��بزوار به قدرت رس��ید.50 با این ائتلاف و اتحاد، 
سربداران قوی تر گشته، بر طرفدارانشان افزوده شد و رهبری نظامی و مذهبی آنان تقویت گردید و 
زمینه برای گس��ترش قلمروشان و مبارزه ی بیشتر با مخالفان فراهم گشت. دشمن بزرگ سربداران 
در ابتدا، دولت جانی قربانی بود که س��بزوار و توابع آن از متصرفات ایش��ان و دس��ت نشاندگانشان 
به حس��اب می آمد. س��ربداران در نبرد با امیر ارغون ش��اه جانی قربانی غالب شدند و نیشابور را در 
س��ال 739 ق تصرف کردند.51 امیر مس��عود و شیخ حس��ن جوری، مدتی بعد با خطر طغاتیمورخان، 
مواجه گش��تند، که از نس��ل چنگیزخان مغول بود و بعد از مرگ ابوسعید ایلخان، توسط امرای ترک 
و مغول به پادش��اهی خراس��ان رسیده بود.52 در نتیجه ی جنگی که در کنار رود گرگان در سال 741 
ق بین س��ربداران و طغاتیموریه رخ داد، امیر مس��عود و شیخ حسن جوری پیروز گشتند و شیخ علی 
کاون، برادر طغاتیمورخان به قتل رس��ید.53 بعد از پیروزیِ وجیه الدین مس��عود و ش��یخ حسن بر امیر 
ارغون ش��اه جانی قربانی و طغاتیمورخان و تصرف نیشابور، دامنه ی نفوذ سربداران در گوشه و کنار 

49. خواندمیر، ص145.
50. میرخواند، ج5، ص4505.

51. همان، ص4498.
52. س��ید ظهیرالدین بن س��ید نصیرالدین مرعشی، تاریخ طبرس��تان رویان و مازندران، تصحیح محمد حسین تسبیحی )تهران: 

موسسه مطبوعاتی شرق، 1345(، ص41.
53. همان، ص42.
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خراس��ان، گس��ترش یافت. محدوده ی این گسترش قلمرو را می توان در سکه های طغاتیمور که در 
خراس��ان و نواحی وابسته به آن ضرب شده، مشاهده کرد. قبل از پیروزی سربداران بر جانی قربانی 
ها و طغاتیمورخان، مناطقی از جمله نیش��ابور، طوس، جاجرم، اس��ترآباد، جرجان، خبوشان و ابیورد، 
تسلط طغاتیمور را به رسمیت می شناختند. نیشابور پس از این که، به تصرف سربداران درآمد، دیگر 
س��که ی طغاتیمور را ضرب نکرد. در سال 743 ق تنها محل ضرب سکه ی طغاتیمور، طوس بود.54 
این کاهش ضرب س��که ی طغاتیمور پس از سال 742 ق نتیجه ی گسترش دامنه ی نفوذ سربداران 

بود که پس از اتحاد وجیه الدین مسعود و شیخ حسن جوری امکان پذیر شد.

جنگ زاوه
به دنبال افزایش دامنه ی نفوذ س��ربداران در خراس��ان و به طور مش��خص، بعد از تصرف سبزوار و 
نیش��ابور، تس��خیر تمام مملکت خراسان در نظر امیر مسعود و شیخ حسن جوری، سهل و آسان آمد 
و قصد تصرف هرات، مقرّا حکومت ملک معزالدین حسین کرت را نمودند. از سوی دیگر سربداران، 
بعد از پیروزی بر امرای طغاتیموریه در سال 741 ق و با تصرف سمنان، همسایه ی آل چوپانِ سنی 
مذهب ش��دند. امیر مس��عود به رغم مخالفت ش��یخیان، شیخ حس��ن کوچک چوپانی را به رسمیت 
ش��ناخت.55 هم چنین، وی در س��ال 743 ق سکه هایی که با نام س��لیمان، ایلخانِ تحت الحمایه ی 
چوپانیان، در خراسان و ایالات مجاور آن در جاجرم، جرجان، دامغان و سمنان ضرب شده بود را به 
رسمیت شناخت، که می توان آن را کوششی از جانب سربداران برای اتحاد با چوپانیان در نظر گرفت. 
سربداران با به رسمیت شناختن شیخ حسن کوچک با خطر واقعی آل کرت مواجه شدند؛ چرا که پدر 
شیخ حسن کوچک )امیر چوپان( در ایامی که از نزد ابوسعید فرار کرده و به آل کرت پناه برده بود، 
به دس��ت آنان کشته ش��ده بود.56 علاوه بر این ملک معزالدین حسین از متحدان طغاتیمور به شمار 
می رفت و بدین واس��طه، س��ربداران تلاش کردند تا این خطر را با وارد آوردن ضربه ای بازدارنده از 
س��رِ خود رد کنند. بنابراین لش��کری در حدود ده هزار نفر فراهم آورده عازم فتح هرات شدند. ملک 
معزالدین حس��ین نیز س��پاه بزرگی از »غور و غرجه و بلوچ و خلج و تگودری و س��نجری از دور و 

54. جان ماس��ون اس��میت، خروج و عروج س��ربداران، ترجمه یعقوب آژند )تهران: واحد مطالعات و تحقیقات فرهنگی و تاریخی، 
1361(، ص73.

55. رویمر، ص35.
56. میرخواند، ج4، ص3707.
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نزدیک و ترک و تاجیک« آماده کرده، به اس��تقبال س��پاه س��ربداری رفت.57 در دو فرسخی زاوه58، 
بین دو س��پاه جنگ سختی صورت گرفت و در آغاز سربداران غالب آمده، بسیاری از هرویان کشته 
و مجروح ش��دند. لش��کر ملک حسین، در آستانه ی شکست قرار گرفته بود، عده ای از سپاهیانش در 
حال فرار بودند که وی تدبیری اندیش��ید. دس��تور داد، عَلمَ ها برپا کردند و نقاره ها به صدا درآوردند 
و گفت: »یکبار دیگر حمله کنیم، ش��اید که خدای تعالی نصرت دهد.« بعد از این، س��یصد تن نزد 
ملک حسین آمدند، جنگ بار دیگر شدت گرفت. در این اثنا، شخصی به نام نصرالله جوینی، زخمی 
مهلک بر ش��یخ حس��ن جوری زد و او را کشت. شیخ حسن به امیر مسعود گفته بود:» اگر من کشته 
شوم زنهار در معرکه توقف ننمایی و بجانب سبزوار توجه فرمایی.«59 امیر مسعود، بعد از دادن تلفات 
بس��یار، منهزم و به جانب س��بزوار مراجعت کرد و این حادثه، در س��یزدهم صفر سال 743 ق بود.60 
ابن یمین شاعر معروف، که خود در رکاب سربداران و شاهد عینی نبرد زاوه بوده است، تاریخ دقیق 

نبرد را این گونه بیان می کند:
اف�زوده صف�ر ب�ر ده�م روز »در هفتصدو چهل وسه از سال   
گ�ردان مل�ک ش�دند پی�روز مسع�ود و  ملک  قت�ال ک�ردند   

این فتنهی  جانگداز دلسوز«61 ه ی خ�واف گش�ت واقع  در خطّا  
در موضوع جنگ زاوه بین سربداران و آل کرت، چند نکته قابل تأمل است:

از نکات مبهم و بحث برانگیزِ جنگ زاوه و شاید هر تنش نظامی حتی در دنیای معاصر، حکمیت   .1
قاطعانه در موضوعِ آغازگر جنگ است. در حالی که حافظ ابرو در »تاریخ سلاطین کرت« و »زبدة 
التواریخ«، خواندمیر در »تاریخ حبیب السیر«، سمرقندی در »مطلع سعدین و مجمع بحرین« و 
اسفزاری در »روضات الجنات« وجیه الدین مسعود و شیخ حسن جوری را آغازگر جنگ قلمداد 
کرده اند و گزارش می دهند که آن ها پس از سروس��امان دادن به متصرفات خود در خراس��ان، 
درصدد تس��خیر هرات برآمدند، میرخواند، ملک حس��ین را آغازگر جنگ می داند و در این مورد 

57. حافظ ابرو، زبدة التواریخ، ج1، ص 139.
58. »مرکز جلگه قرائی است که بتربت حیدریه معروف است این شهر تا زمان مغولها و چندی بعد از آن بهمین اسم زاوه نامیده 
می ش��د بمناسبت اینکه مدفن قطب الدین حیدر)متوفی 618(که از بزرگان عرفا و متصوفین است و جماعت حیدریان باو منسوب بوده 
انددر این ش��هر واقع ش��ده زاوه را بنام آرامگاه او تربت حیدریه نامیدند و فعلا زاوه اس��م ناحیه کوچکی اس��ت که بش��هر تربت متصل 

است.«)فصیح خوافی،ج 3، ص312(
59. عبدالرزاق سمرقندی، ص 215.

60. حافظ ابرو، تاریخ سلاطین کرت، ص177.
61. ابن یمین فریومدی، دیوان اشعار، تصحیح حسینعلی باستانی راد ) تهران: کتابخامه سنایی، 1344(، ص570.
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می نویسد: »چون طغاتیمورخان پادشاه شد با امیر وجیه الدین مسعود سربدار جنگ کرده، منهزم 
گش��ت؛ و بعد از این واقعه چند کرت ملک حسین پیش خان فرستاده و پیغام داد که لشکرهای 
پراکنده جمع باید کرد تا به اتفاق، ش��یخ حس��ن و مسعود سربدار را از میان برگیریم.« چون این 
خبر به گوش ش��یخ حس��ن و امیر مسعود رس��ید، گفتند:» ملک حسین که دعوی مسلمانی می 
کند و خود را ملک اسلام نام نهاده در خرابی ولایت مسلمانان سعی می نماید ما را هیچ دشمن 
از وی قوی تر نیست.« بعد از آن، شیخ حسن جوری، مولانا نورالدین حمید و حسن حداد را به 
رس��الت تعیین کرده، نزد ملک حسین فرستاد و گفت:» با ملک بگوئید که حکم شرع این است 
که دزد را دس��ت ببرند، اکنون شما دزدان دین می باشید که به تقویت شما کارهای نامشروع و 
ایذای مسلمانان وجود گیرد و اگر از این افعال ناپسندیده مرتدع نشوید، جنگ را آماده باشید.«62 
هنگامی که ایلچیان در مجلس ملک حسین پیغام شیخ حسن را ادا کردند، ملک، طاقیه بر زمین 
زده گفت: »شیخک جوری ما را تهدید می دهد و از حرب می ترساند.«63 بنابراین سپاهی جمع 

آوری کرده، به جنگ سربداران رفت.
گزارش ها و داده های متناقض تاریخی در بحث تعداد سپاهیان طرفین:   .2

حافظ ابرو و خواندمیر، تعداد لشکر وجیه الدین مسعود را ده هزار مرد شمشیرزن می دانند64 ولی 
قاضی احمد غفاری و میرخواند گزارش می دهند که لش��کر شیخ حسن، پنج هزار مرد بود و متابعان 
ملک حس��ین س��ی هزار نفر.65 عبدالرزاق سمرقندی، یاران وجیه الدین مسعود را نزدیک دو هزار نفر 

می داند.66
حضور و همراهی امیر محمود بن یمین مس��توفی فریومدی مش��هور به »ابن یمین« از شاعران   .3

شیعه مذهب ایرانی و قطعه سرای زبان فارسی در سپاه سربداران:
ابن یمین، در جنگ زاوه، اس��یر ملک حس��ین گش��ت و دیوان ش��عرش نیز مفقود گردید. ملک 
حسین، تکریم و احترام ابن یمین را نگه داشت و او را تحت تربیت خود قرار داد.67 ابن یمین نیز، در 

62. میرخواند، ج4، ص3710.
63. همان، ص3711.

64. حافظ ابرو، تاریخ سلاطین کرت، ص173 و خواندمیر، ج3، ص360.
65. غفاری، ص296 و میرخواند، ج4، ص3711.

66. عبدالرزاق سمرقندی، ص214.
67. احمد بن جلال الدین محمد فصیح خوافی، مجمل فصیحی، ج3، تصحیح و تحشیه ی محمود فرخ ) بی جا: کتابفروشی باستان، 

1339(، ص63 و شبانکاره ای، ص471.
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تاسف بر فقدان دیوان خود و مدح ملک حسین، ابیاتی منظوم ساخته که مشهور است:
»گ�ر به دستان بستد از دست�م فلک دیوان م�ن

شک�ر ای�زد آنکه او م�ی ساخت دی�وان ب�ا من است
ور  رب�ود  از  م�ن  زم�انه  مل�ک  درّا  ش�اه�وار

زآن چه غم دارم چه طبع گوهرافشان با من است«68
این ش��اعر در نخس��تین فرصتی که به دس��ت آورد از دربار ملک حس��ین گریخت و مجدداً به 
سربداران پیوست. اما نکته ی مهم در رابطه با ابن یمین، انگیزه و هدف وی از پیوستن به سربداران 
و حضور در جنگ زاوه است، پطروشفسکی معتقد است؛ ابن یمین در کسوتِ شاعر و مداح درباری، 
از روی عقیده و اختیار، به س��ربداران پیوست.69 شکی نیست، که از دلایل اصلی توجه سربداران به 
شاعران و به طور مشخص ابن یمین، مانند نظام های سیاسی قبل و پس از آن، بر اساس ملاحظات 
سیاس��ی از جمله اطلاع رس��انی و هدایت افکار عمومی بوده است.70 در واقع، »شاعران« و »شعر« 
همان نقش��ی را در این ادوار ایفا می کنند که وسایل ارتباط جمعی امروزی، چون مطبوعات و رادیو، 
در انتق��ال اخبار در راس��تای منافع و مصالح سیاس��ی حکومت های متبوع خ��ود، به منصه ی ظهور 
می رسانند.71 اصلی ترین محورها و موضوعات اطلاع رسانی را نیز می توان، اخبار مربوط به فتوحات، 
توجه ویژه به توش و توان و اس��تعدادهای نظامی سلطان، توصیف اغراق آمیز قابلیت های فردی و 

ویژگی های رفتاری سلطان و... دانست. چنانچه ابن یمین، در مدح وجیه الدین چنین می سراید:
زیرا که آن جهان نه مجال تخیلست« »نتوان جهان جاه تو آورد در خیال   

سلطان وجیه دولت و دین شاه دادگر«72 »فرمانده بسیط زمین سرور  زمان   
ابن یمین، س��ال های آخر عمر خود را در زادگاهش، فریومد به سر برده و عاقبت در روز هشتم 
جمادی الآخر سال 769 ه.ق در حالی که سنش متجاوز از هشتاد بود، درگذشت73 و بواسطه حضور 

68. میرخواند، ج4، ص 3712.
69. پطروشفسکی، ص66.

70. اللهیار خلعتبری و مصطفی ناصری  راد، »ماهیت سیاسی حضور شاعران در دربار غزنویان،« پژوهشنامه علوم انسانی دانشگاه 
شهید بهشتی تهران، ش38، 1382، ص63.

71. همان، ص65.
72. ابن یمین، ص 100.

73. فصیح خوافی، ج 3، ص 101:
روز شنبه هشتم ماه جم�ادی الآخری�ن بود از تاری�خ هجرت هفتصد با شصت و نه    
خی��مه ب��ر ص�حرای ج�ن�ت می�زن�د  گفت رضوان حور را برخی�ز و استقبال کن    
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وي در جنگ زاوه، این جنگ در تاریخ ادبیات فارس��ی از اهمیت و جایگاه ویژه ای برخوردار گش��ته 
است.

می توان مهم ترین حادثه در جنگ زاوه به ویژه برای س��ربداران را، کش��ته ش��دن ش��یخ حسن   .4
جوری به ش��مار آورد. پس از ائتلاف وجیه الدین مس��عود و شیخ حس��ن، در حقیقت دو رهبر در 
نهضت سربداران وجود داشت؛ یکی رهبر روحانی و مذهبی یعنی شیخ حسن جوری و دیگر رهبر 
سیاسی و نظامی یعنی امیر مسعود. در آغاز امر، بین این دو رهبر موافقت و همکاری وجود داشت 
ولی پس از چندی، جناح افراطی نهضت به س��وی ش��یخ حسن گرویدند و به نام »شیخیان« یا 
»درویش��ان« معروف ش��دند74 و جناح اعتدالی به امیر مس��عود روی آوردند و به طور مشخص، 
»س��ربداران« نامیده شدند. ش��یخیان با جهت گیری مذهبی آشکارشان، صادقانه در پی پیشبرد 
عقاید رادیکال شیعی و نهایتاً ایجاد نوعی دولت شیعی و تئوکراتیک بودند75، حال آن که پیروان 
امیر مس��عود با هویت شیعی شان، از خطی میانه رو و اعتدالی بیشتر برای کسب قدرت حمایت 
می کردند76 اختلاف نظر بین رهبران دو جناح، س��بب گردیده تا برخی مورخان چون خواندمیر و 
میرخواند، قتل شیخ حسن را به اشاره ی وجیه الدین مسعود گزارش دهند.77 به رغم اینکه واقعیت 
قتل ش��یخ حسن جوری در این جنگ در هاله ای از ابهام قرار دارد ، بدگمانی پیروان شیخ حسن 
جوری راجع به این که امیر مس��عود در کش��تن وی نقش داش��ته است، تا حدی درست و به جا 
به نظر می رس��د. روابط دو جناح س��ربداران، در آن زمان سخت وخیم شده بود. قدرت معنوی و 
نفوذ کلمه ی ش��یخ حس��ن جوری در میان مردم، به مراتب بیشتر از امیر مسعود بود. مردم چنان 
به او معتقد ش��ده بودند که »اگر جان می طلبیدی روان می دادند.«78 زمانی که ش��یخ حس��ن در 
اس��ارت امیر ارغون ش��اه جانی قربانی به سر می برد، یکی از مریدان وی به نام خواجه اسد نزد 
امیرارغون ش��اه آمد. خواجه اس��د در پاسخ به سؤال امیر ارغون شاه که پرسیده بود: برای چه به 
این جا آمده ای، گفت: »تصدیع این بنده به جهت آن اس��ت که اگر ش��یخ حس��ن در قید حیات 

74. معین الدین محمد اس��فزاری، روضات الجنات فی اوصاف مدینه هرات، ج2، تصحیحی و حواش��ت محمد کاظم امام )تهران: 
دانشگاه تهران، 1339(، ص9 و حافظ ابرو، ج1، ص83.

75. برای اثبات این ادعا، می توان مس��افرت ها و مهاجرت های رهبران مذهبی سربداران)ش��یخ خلیفه و شیخ حسن جوری( به 
مناطق مختلف و دوردست، به منظور وعظ و تبلیغ و جذب پیروان را یادآور شد.

76. رویمر، ص34.
77. خواندمیر، ج3، ص360 و میرخواند، ج4، ص3711.

78. میرخواند، ج5، ص4500.
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باش��د ه��ر روز مرا صد چوب بزنی��د و یک نوبت رخصت فرمایی ت��ا روی او را ببینم و اگر زنده 
نباش��د مرا بکشی.« امیر ارغون ش��اه از امیر محمود اسفراینی پرسید که شیخ مثل این شخص، 
چند مرید دارد؟ امیر محمود گفت: »به پانصد می رسد.«79 بنابراین جای شگفتی نیست اگر امیر 
مس��عود از شیخ حس��ن و پیروان وی بیمناک باشد. به نظر مي رسد امیر مسعود برای رسیدن به 
قدرت و غلبه بر دش��منان، از وجود وقدرت مذهبی شیخ حسن استفاده کرد و چون به آرزوهای 
خود نایل شد، درصدد نابودي وی برآمد. چنانکه بعدها  خواجه علی مؤید آخرین امیر سربداران، 
همین ائتلاف را با یکی دیگر از ش��یخیان، به نام درویش عزیز بوجود آورد و زمانی که از نفوذ 
معنوی و مذهبی وی استفاده کرد و بر قدرتش افزوده گشت او را از سر راه برداشت.80 از سویي 
دیدگاه های افراطی شیخیان برای جناح سربداری و رهبران آن، بویژه از منظر تعاملات سیاسی 

با جهانِ پیرامون سنی، مي توانست مشکل آفرین باشد.
جنگ زاوه، علاوه بر این که مبارزه ی دو جناح سیاسی � نظامی بود، مبارزه ی دو جناح عقیدتی   .5
نیز به شمار می رفت. پیامد این جنگ برای سربداران، فاجعه آمیز بود و آنان علاوه بر اینکه دیگر 
نتوانس��تند در سمت شرق خراسان، به توس��عه ی متصرفات ارضی و نفوذ سیاسی خود بپردازند، 
گسترش مذهب تشیع در خراسان بزرگ نیز تا حدي کند و تحت الشعاع این جنگ قرار گرفت. 
مل��وک آل کرت، بعد ها در هر فرصت مناس��بي )بویژه در دوره ی ام��ارت خواجه علی موید بر 
سربداران( بر متصرفات سربداران می تاختند تا بلکه مانع توسعه ی مذهب تشیع گردند، چنانکه 

در بخش علل و انگیزه هايِ تنشهاي دو حکومت، بررسي خواهد شد.

روابط و مناسبات بعد از جنگ زاوه
شکس��ت س��ربداران از آل کرت در جنگ زاوه و کش��ته ش��دن شیخ حس��ن جوری، زمینه حمله ی 
طغاتیموریان به متصرفات س��ربداري را فراهم س��اخت و به دنبال همین تجاوزات، امیر مس��عود در 
تعقیب طغاتیمورخان در س��ال 745 ق در مازندران به قتل رس��ید.81 ملک معزالدین حس��ین کرت 
هم، بعد از این جنگ، گرفتار حمله و هجوم امیر قزغن از امرای اروغ چنگیز خانی ش��د.82 مناس��بات 
سیاس��ی  مذهبی س��ربداران و آل کرت پس از جنگ زاوه کماکان به ص��ورت کمرنگي ادامه یافت. 

79. میرخواند، ص4503.
80. همان، ص4524 و قزوینی، لب التواریخ، ص301.

81. سمرقندی، تذکره الشعرا، ص211.
82. خواندمیر، ج3، ص 382.
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خواجه ش��مس الدین علی سربداري که در سال749 ق قدرت را به دست گرفت، به غایت شجاع و 
زیرک و با کیاس��ت و سیاس��ت بود و ظاهر شریعت را تا آن مرتبه رعایت می نمود که »خوردن بنگ 
و شراب از قلمرو خویش بالکلیه برانداخت و قرب پانصد زن فاحشه دفین مطهوره ی خاک ساخت.« 
امیر ارغون شاه جانی قربانی در ابیورد و ملک معزالدین حسین کرت در هرات، از وی خائف بودند. 
در آن زمان کوتوال قلعه ی طوس به نام امیرعلی رمضان، دم از اس��تقلال می زد. خواجه ش��مس 
الدین بدان منطقه لش��کر کش��یده، قلعه را محاصره کرد و نزدیک بود که آن را فتح کند، ولی وقتی 
ش��نید ملک حس��ین کرت در »فراه جرد«83 اردو زده، دست از محاصره برداشت. وی در چند مرحله 
به جانب ملک حس��ین رفت، ولی ملک نیز از فراه جرد پیش تر نرفت. نهایتاً ملک به جانب هرات 
رفته، خواجه ش��مس الدین علی به مملکت خود بازگش��ت.84 یکی دیگر از امیران قدرتمند سربدار، 
خواجه یحیی کرابی بود. توسعه و پیشرفت قدرت نظامی سربداران، در دوره ی وی قابل توجه است، 
به گونه ای که طغاتیمورخان را در س��ال 754 ق به قتل رس��اندند.85 افزایش قدرت سربداران در این 
دوران، باعث ش��د که مخالفی��ن آنها بویژه حکام آل کرت، خیال تجاوز به حیطه ی آنان را در س��ر 

نپرورانند.
آخرین فرد قدرتمندی که به س��رداریِ س��ربداران رسید، خواجه علی مؤید بود که در سال 766 
ق در س��بزوار به تخت نشس��ت. به تخت نشس��تن وی، از طریق ائتلاف با یکی از شیخیان، به نام 
»درویش عزیز« بود. چنان که پیش تر هم اش��اره ش��د این ائتلاف، ش��باهت چش��مگیری با زمان 
وجیه الدین مس��عود و ش��یخ حسن جوری پیدا کرد. این حکومت مش��ترک همانند مورد اول، شروع 
خوبی داشت و مدت نه ماه به درازا کشید. با این که خواجه علی مؤید تلاش کرد تا شیعه را در حد 
مذهب رس��می دولت ارتقاء دهد، ولی در برابر بعض��ی از اعتقادات مورد نظر درویش عزیز در زمینه 
ی دولت تندرویِ ش��یعی و تئوکراتیک، پایداری نش��ان داد. بنابراین به منظور کسب قدرت و برای 
این که درویش عزیز را از قلمرو حکومتی خود دور کند، وی را به جنگ ملک حسین کرت فرستاد. 
به گزارش میرخواند اصرار درویش عزیز برای جنگ با آل کرت به جهت انتقام خون ش��یخ حس��ن 
جوری، نیززمینه ساز این مسئله شد.86 بنابراین به عنوان یک فرمانده ی نظامی در راس سپاهی، به 
جانب نیشابور حرکت کرد، اما در آنجا خواجه تغییر عقیده داده، به سپاهیانش دستور داد که درویش 

83. در نزدیکی نیشابور
84. میرخواند، ج5، ص4516.

85. سمرقندی، تذکره الشعرا، ص179 و حافظ ابرو، زبدة التواریخ، ج1، ص252.
86. میرخواند، ج5، ص4523.
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را تنها گذاش��ته، بازگردند.87 با این اقدام، درویش عزیز با مریدان خود که حدود چهارصد نفر بودند 
عازم عراق ش��د. خواجه علی به خاطر ترس و توهمی که از درویش داش��ت، »عیس��ی ترکمان« و 
»س��یه ش��یر« را با دو هزار مرد به دنبال وی فرستاد. سپاه سربداران، درویش عزیز را با حدود هفتاد 
نفر از مریدانش، به قتل رساندند و سر او را نیز به سبزوار آورده، از چهار سو بیاویختند.88 خواجه علی 
فقط به این امر بسنده نکرد، بلکه تصمیم گرفت که تکلیف خود را با درویشان برای همیشه روشن 
س��ازد. تش��کیلات و سازمان شان را در هم ریخت و س��پس آنان را از سبزوار راند، حتی فراتر از این 
رفته »فرمود تا مقبره ی شیخ خلیفه و شیخ حسن را خراب ساختند و مزبله ی اهل بازار کردند.«89 با 
این سیاست، شیخیان به چهار گوشه ی خراسان رانده شدند. از جمله »درویش امیر کمال الدین« و 
»دروی��ش محمد هندو« که نزد ملک غیاث الدین پیرعلی کرت رفتند. ملک غیاث الدین آن دو را به 
حراست و فرماندهی قلعه فراه جرد منصوب کرد و پس از تصرف قلعه به دست خواجه علی، آن دو 
به س��بزوار اعزام و در آن جا به دس��تور وي به قتل رسیدند.90 نکته ای که در این جا قابل ذکر است 
این که، بعد از جنگ زاوه و کش��ته ش��دن شیخ حس��ن جوری و ایجاد اختلاف و تنش بین دو جناح 
س��ربداران و بویژه بعد از قلع و قمع ش��یخیان توس��ط خواجه علی مؤید، رهبران مذهبی به نحوی 
رهبران نظامی هم بودند و فرماندهی س��پاه را به عهده می گرفتند. نمونه ی بارز آن »درویش رکن 
الدین« است که در سال 778 ق به فارس رفته، از شاه شجاع مظفری استمداد نمود و بعدها با سپاه 
و نیرویی که شاه شجاع در اختیار وی گذاشت، به جانب خراسان حرکت کرد. در خراسان با اسکندر 
شیخی فرزند افراسیاب چلاوی که از طرف ملک غیاث الدین پیرعلی کرت، حاکم نیشابور بود متحد 
شده، عازم فتح سبزوار شد. خواجه علی مؤید که یارای مقابله نداشت، به مازندران نزد امیر ولی پسر 
شیخ علی هندو از امرای معتبر طغاتیمورخان پناه برد. درویش رکن الدین در سبزوار به تخت نشست 
و خطبه به نام خود خواند. با یورش خواجه علی به همراه امیر ولی  به سبزوار )780 ق( درویش رکن 

الدین فرار را بر قرار ترجیح داده و خواجه علی بار دیگر در سبزوار به تخت نشست.91 
ملک غیاث الدین پیرعلی، بعد از فوت پدرش ملک حس��ین در س��ال 771 ق در هرات به قدرت 
رس��ید. در این زمان، خواجه علی مؤید در س��بزوار در اوج قدرت به س��ر می برد. با حمله و محاصره 

87. خواندمیر، ج3، ص366.
88. تتوی، ج7، ص4633.

89. سمرقندی، تذکره الشعرا، ص216 و میرخواند، ج5، ص4524.
90. فصیح خوافی، ج3، ص104.

91. میرخواند، ج4، ص3726 و خواندمیر، ج3، ص366.
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نیش��ابور به دست قواي ملک غیاث الدین، نیشابوریان از دروازه بیرون آمده در بیرون شهر جنگیدند، 
پس از چند روز و مشاهده ی ناتوانی خود، از پشت دیوار مقاومت خود را ادامه دادند و با طولاني شدن 
مدت محاصره ، نواب ملک صلاح دیدند که به هرات برگردند و سال بعد حمله کنند.92 چون بهار فرا 
رسید، ملک بار دیگر با سپاهی بزرگ روانه ی نیشابور شد و بعد از چهل روز جنگ و نزاع، این بار هم 
ملک غیاث الدین بدون فتح نیش��ابور به هرات بازگشت. سال دیگر، به نیشابور هجوم بردند و بیشتر 
از قبل خرابی به بار آوردند. »غلات مس��لمانان چرانیده، باغات را با زمین هموار کرده، درختان صد 
ساله را از بیخ برکند و کاریزها بینباشت.« در این مورد برخی از مورخان گزارش می دهند که ملک 
غیاث الدین به یکی از اهالی نیشابور گفت: »ای مردک بنای مسلمانی بر چند چیز است؟ جواب داد 
که: به مذهب ملک بر سه چیز: غلات مسلمانان چرانیدن، کاریز را انباشتن، و درختان قدیم و جدید 
انداختن.«93 ملک غیاث الدین از این سخن منفعل گشته، به هرات بازگشت. با این وجود، مدتی بعد 
و در س��ال 777 ق بار دیگر به نیش��ابور لشکر کش��ید. این بار در فتح نیشابور، موفق بود و حکومت 
آن جا را به امیر اس��کندر ش��یخی فرزند افراس��یاب چلاوی که در این جنگ رشادت زیادی از خود 
نش��ان داده بود، سپرد و خود به هرات بازگشت.94 ملک غیاث الدین یک سال بعد از فتح نیشابور، در 
سال 778 ق با پیغامی از جانب امیر تیمور گورکانی مواجه شد که »چون میان ما و پدر تو طریقه ی 
دوس��تی مرعی بود حالا مناسب چنانست که مودت زیاد گردد و بیگانگی به یگانگی پیوندد.« ملک 
نیز پذیرفت و امیر تیمور، خواهرزاده ی خود به نام »س��ونج قتلغ آغا« دختر ش��یرین بیک آغا را به 
ازدواج پیر محمد، فرزند ملک غیاث الدین درآورد.95 اما این دوس��تی و در واقع فرمانبرداری، زیاد به 
طول نینجامید و چون تیمور در سال 782 ق عازم فتح خراسان شد، ملک غیاث الدین ساختن دیوار 
هرات را بهانه قرار داده  به حضور وی نرفت. بدین واسطه امیر تیمور به هرات لشکر کشیده، آن جا 
را تخریب کرد و ملک و پس��رانش را در سمرقند محبوس گردانید. در سال 785 ق به دلیل شورش 

مردم هرات بر گماشتگان تیموری، به فرمان تیمور، ملک غیاث الدین به قتل رسید.96
خواجه علی مؤید، بعد از شکست از ملک غیاث الدین و از دست دادن نیشابور، تا حد زیادی قدرت 
خود را از دست رفته مي دید. وی با خطر و شورش امیر ولی نیز مواجه بود که در زمان پهلوان حسن 

92. حافظ ابرو، زبدة التواریخ، ج1، ص452.
93. میرخواند، ج3، ص3725�3726 و اسفزاری، ج2، ص31.

94. میرخواند، ج4، ص 3725 و تتوی، ج7، ص4729.
95. حافظ ابرو، تاریخ ملوک کرت، ص202 و خواندمیر، ج3، ص388.

96. حافظ ابرو، تاریخ ملوک کرت، ص215 و قزوینی، لب التواریخ، ص292.
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دامغانی، س��ه نوبت س��ربداران را شکست داد97 و بر بسطام، دامغان، س��منان و هم چنین فیروزکوه 
تا ری و رس��تمدار اس��تیلایافته بود.98 علی گرچه برای دفع حمله ی یکی از شیخیان به نام درویش 
رکن الدین از امیر ولی کمک گرفته بود، اما اتحاد بین آن دو چندان دوام نیافت و با محاصره سبزوار 
بدست امیر ولي در سال 783 ق، خواجه علی ناچار شد به امیر تیمور پناه برََد و چون تیمور در سال 
783 ق به خراس��ان آمد، خواجه علی در حدود نیش��ابور به لشکر وی پیوست99 و در تمامی یورش ها 
در خدمت تیمور بود تا این که در س��ال 788 ق »در خرم آباد لرس��تان زخمی خورده بدان درگذشت 

و آن فرقه بدو منتهی شدند.«100 

عوامل تاثیرگذار بر مناسبات سربداران و آل کرت
در ی��ک جم��ع بندی کلی می توان عوامل ذیل را در مناس��بات و تنش های نظامی س��ربداران و آل 
کرت تاثیرگذار دانس��ت: 1. گس��ترش قلمرو و رقابت بر سر تصرف خراسان بزرگ: ایلخانان همواره 
حکوم��ت خراس��ان را به فرزند یا برادر یا معتبرترین امرا تفوی��ض می کردند و حکمرانِ این دیار، در 
واقع میراث دار حکومت بعد از مرگ ایلخانِ وقت بود. چنانچه در ایام هلاکو، اباقا والی خراسان بود، 
در زمان اباقا پس��رش ارغون و در دوره ی ارغون، پس��رش غازان خان، حکومت خراسان را به عهده 
داش��ت. چون ابوسعید ایلخانی در سال 736 ق درگذشت »طغا تیمورخان به موجب فرمان در حدود 
مازندران بود و امیر شیخ علی قوشجی و امیر ارغونشاه در حدود سبزوار و نیشابور و طوس و ابیورد 
بودند و امیر عبدالله  مولای در قهستان حاکم و ملک معزالدین حسین کرت در هرات.«101 سربداران 
نیز اندکی بعد در روستای باشتین سبزوار قیام کرده، درصدد گسترش قلمرو بودند. در چنین شرایطی 
که بر مناطق مختلف خراسان حکام محلی متعددی فرمانروایی می کردند، امرای خراسان و اکابر و 
اشراف آن خطه از ترک و مغول اتفاق کردند و شخصی به نام طغاتیمور را که از نسل چنگیزخان بود 
به پادشاهی خراسان رساندند و خطبه و سکه به نام وی کردند.102 طبیعی بود که در اوضاع آشفته ی 

97. عبدالرزاق سمرقندی، ص328 و حافظ ابرو، زبدة التواریخ، ج1، ص316.
98. میرخواند، ج5، ص4487 و غفاری، ص218.

99. ش��رف الدین علی یزدی، ظفرنامه، ج1، تصحیحی محمد عباس��ی )بی جا: ش��رکت س��هامی چاپ رنگین، 1336(، ص238 و 
شامی، ص85.

100. غفاری، ص221 و سمرقندی، تذکره الشعرا، ص217.
101. حافظ ابرو، زبدة التواریخ، ج1، ص63 و عبدالرزاق سمرقندی، ص164.

102. مرعشی، ص41.
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بعد از مرگ ابوس��عید، بین این امرا و حکام محلی بر س��ر تصرف خراسان، درگیری ها و تنش هایی 
بوجود آید. همه ی این حکومت های محلی بعد از مرگ ابوس��عید، در خراس��ان بزرگ تشکیل شده 
بودند، به غیر از آل کرت که سابقه ی بسیار طولانی تری داشت و ازسال 643 ق در شرق خراسان 
در منطقه ی هرات حکمرانی می کردند. حکام آل کرت، همواره مورد تایید و حمایت سلاطین مغول 
و ایلخانی قرار داش��تند و نوعی حق وراثت برای خود قائل بودند. بنابراین آنها بواس��طه این سابقه ی 
طولانی حاکمیت خود بر هرات و هم چنین تایید س��لاطین مغول و ایلخانی، بعد از مرگ ابوس��عید، 
خود را شایس��ته ی حکومت بر سراسر خراسان می دانستند و به هیچ وجه حاضر نبودند قلمرو خود را 
به دولتهای نوظهور واگذارکنند. از طرف دیگر، یکی از اهداف و آرمان های نهضت و قیام سربداران، 
تس��لط بر کل خراس��ان بود. آنها بعد از پیروزی بر جانی قربانی ها و طغاتیموریه و تصرف س��بزوار 
و نیش��ابور، در این هدف خود مصمم تر ش��دند. بنابراین در اندیش��ه ی فتح هرات برآمدند. موقعیت 
جغرافیایی خراس��ان و توانمندی های اقتصادی و طبیعی آن نیز در چالش��ها و تنش ها براي سلطه بر 
ای��ن ایال��ت تاثیرگذار بود. به عبارت دیگر، به رغم حملات مغ��ول و ویرانگری های اقتصادی آنها، 
خراس��ان کماکان ایالتی ثروتمند به شمار می آمد و رودها، چشمه ها و خاک بارور و حاصلخیز، رونق 
خاصي به این دیار بخش��یده و از س��ویی اهمیت مکان ها و راه های تجاری قابل اعتناء این خطه، از 
دید هیچ حکومتی پنهان نبود. هرات و توابع آن در گزارش های تاریخی و جغرافیایی، منطقه ای آباد 
بود که باغ های بس��یار و آب فراوان داشت و مهم ترین محصول کشاورزی آن انگور بود.103 آبادانی 

و رونق اقتصادی هرات به حدی بود که گفته اند:
»گ�ر کس�ی پ�رسد ت�را ک�ز شه�رها خوشت�ر کدام

ار ج�واب راس�ت خ�واهی گ�فت�ن او را گ�و هری
این جه�ان را همچ�و دریا دان خ�راسان را ص�دف

در می�ان ص�دف ش�هر ه�ری چون گوه�ری«104
»ه��رات رود« از نواحی مهم هرات، علاوه بر معادن آهن و س��رب، درختان س��یب، گردو و 
بادام فراوانی داش��ت.105 از سویی س��بزوار پایتخت سربداران: »ولایتی خوبست، با منافع و مزارع 

103. ش��هاب الدین ابوعبدالله یاقوت حموی، معجم البلدان، ج5 )بیروت: دارصادر طه الثانیه، 1995(، ص397 و حافظ ابرو، تاریخ 
سلاطین کرت، ص64.

104. حمدالله بن ابی بکر بن محمد مس��توفی، نزهه القلوب، بکوش��ش محمد دبیرس��یاقی )ته��ران: کتابخانه طهوری، 1336(، 
ص187.

105. شهاب الدین عبدالله حافظ ابرو، جغرافیا، بکوشش مابل هروی )بی جا: بنیاد فرهنگ ایران، 1349(، ص29.
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مرغوب... شهریس��ت با بازارهای معمور و غله بسیار«106 و به گزارشی دیگر »هوایش معتدلست 
و بازارهای فراخ و خوب دارد ... حاصلش غله و اندکی میوه و انگور باشد و قریب چهل پاره دیه 
اس��ت که از توابع دارد.«107 هم چنین نیش��ابور که پس از پیروزی بر امرای جانی قربانی در سال 
739 ق ب��ه تصرف س��ربداران درآمده بود، به رغم ویرانگری های مغ��ولان، کماکان »امّا البلاد« 
خراس��ان تلقی می گردید108 و آن را »دمش��ق کوچک« نیز می خواندند.109 این ش��هر »مواضع و 
م��زارع خوب دارد و میوه های خوش از آنجا حاصل اس��ت... فیروزه که از آنجا حاصل می ش��ود 
بهترین فیروزه هاس��ت«110 علاوه بر این، از راه های تجاری که از گذش��ته خط س��یری در ایالت 
خراس��ان بزرگ داش��ت نباید غفلت نمود؛ راه ه��ا در طول تاریخ از عوامل اصل��ی و تاثیرگذار بر 
انقلابات، آش��فتگی ها و تحولات هر منطقه بوده اس��ت. در این دوره نیز، راه ها علاوه بر مقاصد 
نظامی، در جابه جایی کاروان ها، انتقال و صادرات کالاها و به طور کلی، بازرگانی و تجارت نقش 
عمده ای داش��تند و حکومت های محلی برای تس��لط بر آنها در تکاپو و نزاع بودند. راه هایی که از 
خراس��ان و قهستان می گذشت، یکی شاهراه بزرگ خراسان یا بخشی از جاده ی تاریخی ابریشم 
بود که از آن طرف بسطام، داخل خاک خراسان می شد و از آن جا تا نیشابور دو شاخه می گشت: 
راه شمالی یعنی راه کاروانی، از بسطام به جاجرم می رفت و جلگه ی جوین را طی کرده به نیشابور 
می رسید. راه جنوبی که کوتاه تر از راه شمالی بود، راه چاپاری بود که به نیشابور منتهی می شد. در 
یک منزلی نیشابور، از سمت راستِ شاهراه بزرگ خراسان، راهی جدا می شد و به هرات می رفت. 
شهرهای عمده ی سمرقند، بخارا، مرو و بالاخره، طوس، دامغان، گرگان و ری، نقاط اصلی عبور 
این راه بودند.111 طبیعی اس��ت که س��لطه بر راه ها، بویژه آن قس��مت از جاده ی ابریش��م که از 
خراس��ان می گذشت، می توانست دلیل و زمینه ای برای تنش های نظامیِ دو حکومتِ سربداران 

و آل کرت باشد.
2. مقابل��ه ب��ا عنصر ترک و مغول و مبارزه با ظلم و س��تم فزاینده ی آن��ان: این عامل از جانب 

106. اسفزاری، ج1، ص277.
107. مستوفی، ص184.

108. همان، ص181.
109. ابن بطوطه، سفرنامه، ج1، ترجمه محمدعلی موحد )تهران: علمی و فرهنگی، 1361(، ص422.

110. اسفزاری، ج1، ص 245 و حافظ ابرو، جغرافیا، ص642.
111. گای لس��ترنج، جغرافیای تاریخی س��رزمین های خلافت ش��رقی، ترجمه محمود عرفان )ته��ران: علمی فرهنگی، 1386(، 

ص457.
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س��ربداران با بافت گس��ترده اجتماعي خود و اتکاء به تش��یع دوازده امامي نمود داش��ت و تا حدی 
می ت��وان گفت ؛ مهم ترین دلیل برای روابط خصمانه ی س��ربداران ب��ا حکومت های همجوار خود 
ازجمل��ه، آل ک��رت بود. پطروشفس��کي بر این نظر اس��ت که: » مردم ایران زمی��ن، پس از هجوم 
صحرانش��ینان لگام گس��یخته ی مغول و ترک، به رغم سستی و بی سیاس��تی محمد خوارزمشاه و 
خلیفه ی بغداد هیچگاه از پایداری در برابر متجاوزان غارتگرِ خونخوار باز نایس��تادند. مقاومت مردم 
ش��کلهای گوناگون داش��ت؛ در آغاز امر به صورت حماس��ه جلال الدین، که مورد تأیید و حمایت 
م��ردم بود تجلّای کرد و بعد به ص��ورت قیام های محلی یا حتی اقدامات مدبّارانه اتابکان فارس و یا 
گرویدن به مذهب تش��یّاع در برابر مذهب تس��نن )که مورد نظر مغولان بود( ظاهر گشت.«112وي 
در ادامه مي افزاید: »در نخس��تین مرحله ی نهضت های آزادی بخش قرن هش��تم هجری از جمله 
س��ربداران، عامه مردم، پیشه وران، بردگان به همراهی مالکین فئودال ایرانی و تاجیک وارد میدان 
مبارزه می ش��دند. سبب شرکت مالکین یادش��ده این بود که آنان نیز از خودکامی و دزدی و غارت 
و تجاوز اعیان صحرانش��ین و لش��کری مغول و ترک به ستوه آمده بودند... هدف مشترکی که این 
عناصر متش��تّات و ناجور را متحد می ساخت، همانا سرنگون ساختن یوغ مغولان و برانداختن سلطه 
جهانگش��ایان نورس��یده یا اعیان صحرانشین و لشکری مغول و ترک و لغو یاسای چنگیزی و تمام 
نظامات دولتی مغولان بود.«113 تش��کیل دولت س��ربداری در حقیقت، نخستین قیامی است که در 
ای��ران بع��د از مغول، برای رفع ظلم و برانداختن ظالمان و خ��ودداری از قبول طاعت آنان، صورت 
ال علاءالدین محمد، وزیر خراسان و حتی دفع  گرفت.114 چنان چه مبارزه با همین ظلم و ستمِ عمّا
تعّارض به نوامیس مردم در ماجرای حس��ن و حس��ین حمزه، ش��عار اصلی قیام سربداران بود؛ »اگر 
خ��دای تعالی ما را توفیق دهد دفع ظلم کنیم و الاّا س��ر خ��ود را بر دار اختیار داریم و تحمل جور و 
ال دولت ایلخانی و دست درازی آنان به مال و جان و حتی  ستم نداریم.«115 ظلم های بی پایان عمّا
نوامی��س مردم، خواه پیش از یرلیغ های غازانی و خواه پس از آن، علی الخصوص در دوره ی فترت 
و انقلابات بعد از ایلخانان، به نهایت رس��یده و از همه جا فریاد ش��کایت بلند شده بود. شیخ حسن 
جوری، در نامه ای که به امیر محمد بیک، فرزند امیر ارغون شاه جانی قربانی نوشت، علت پیوستن 
به قیام سربداران را همین عامل عنوان کرد: » ... مدت دو ماه است که این ضعیف به سبزوار مقام 

112. پطروشفسکی، ص5.
113. همان، ص11�12.
114. حقیقت، ص176.

115. میرخواند، ج5، ص4495.
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داش��ت و از جمله ولایات خراسان، پیش این ضعیف آمدند و نمودند که خرابی و پریشانی و قتل و 
غارت کردنِ ایش��ان به مرتبه ای رس��ید که به دفع آن برمی باید خاست که ظلم مرتفع گردد و این 
فتنه فرو نشیند که خان و مان و اهل و عیال خون و مالِ جمله مسلمانان در معرض تلف و رسوایی 
خواهد افتاد . . . تمام ائمه و مش��ایخ و پیش��وایان ولایت بیهق و نیش��ابور بدین سخن اتفاق کردند 
که دفع این ظلم و طمع صلح و خلاص مس��لمانان واجب و لازم اس��ت. چه معلوم است که در این 
نزدیکی چه مقدار مردم به قتل آمده اند بر مقتضای نص قرآن مجید و کلام قدیم که؛ وان طائفتان 
م��ن المؤمنین اقتتلوا فاصلحوا بینهما ف��ان بغت احدیهما علی الاخری فقاتلوا التی تبغی حتّای تفئی 
الی امر الله }این ضعیف{ بر س��بیل اتفاق با س��ایر مسلمانان در مصاحبت ائمه و مشایخ و سادات 
عظام کرام و پیش��وایان بیهق، به التماس امیر وجیه الدین مس��عود به جهت این مهم تا بدین مقام 
ال ستم باره ی آن ها بود.  آمد.«116 جنبش س��ربداران، مبارزه علیه تس��لط و استیلای مغولان و عمّا

مورخین، بعد از جنگ زاوه به صراحت آورده اند:
وز  تیغ  یلی  گردن  شی���ران  نزدی »گر خسرو کرت بر دلیران  نزدی   
یک ترک دگرخیمه به ایران نزدی«117 از بیم سنان سربداران تا حش����ر   

 مرگ ابوس��عید ایلخان، ش��الوده ی سیاسی ایران را در هم ریخت و بهانه ای شد تا مردم برخی 
مناطق، علیه مغولان قیام کنند و س��ربداران در این راه پیش��قدم بودند. بگفته باسورث سربداران نه 
»دولت راهزنان« بود و نه یک جنبش کاملا شیعی محض، بلکه تا حدود زیادی نماینده ی کوشش 
جماع��ات محلی در غرب خراس��ان، ب��رای ایجاد نظم و آرامش در اوضاع آش��فته ی بعد از حکومت 

مغولان بر ایران محسوب می شد.118
3. انگیزه ی مذهبی: یکی دیگر از عوامل تاثیرگذار در روابط و مناسبات دو سویه ی سربداران 
و آل کرت، موضوع مذهب بود. در وهله ی اول چنین به نظر می رس��د، تفاوت مذهبی که بین دو 
حکومت وجود داش��ت، روابط خصمانه و برخوردهای نظامی بین طرفین را گریز ناپذیر می ساخت، 
هر چند سیاس��ت های وقت، تباین و تفاوت مذهبی را کمرنگ می نمود. آل کرت در تقویت مبانی 
اهل س��نت تلاش می کردند؛ به طوری که هرات پایگاه تس��نن و سبزوار پایگاه تشیع در خراسان 

116. عبدالرزاق سمرقندی، ص183 و حافظ ابرو، زبده التواریخ، ج1، ص 88�99.
117. میرخواند، ج4، ص3712.

118. ادموند کلیفورد باس��ورث، سلس��له های اسلامی جدید راهنمای گاهشماری و تبارشناس��ی، ترجمه فریدون بدره ای ) تهران: 
مرکز بازشناسی اسلام و ایران، 1381(، ص 514.
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به ش��مار می آمد.119 پیدایش دولت انقلابی شیعی سربداران در خراسان و پیروزی آنان بر خوانین 
مغ��ول در آن خط��ه، برای ملک معزالدین حس��ین کرت به منزله ی اعلان خط��ر بود، زیرا ملک 
معزالدین در آن زمان ادعای رهبری مسلمانان سنی مذهب در خراسان را داشت و خود را »ملک 
اس��لام« می خواند. شیخ حسن جوری نیز بدین واسطه، ملک حسین را مهم ترین دشمن خود می 
دانس��ت: » ملک حس��ین که دعوی مس��لمانی می کند و خود را ملک اس��لام نام نهاده در خرابی 
ولایت مس��لمانان س��عی می نماید ما را هیچ دشمن از وی قوی تر نیست.« هم چنین، شیخ حسن 
قبل از جنگ زاوه، افرادی را به رسالت نزد ملک معزالدین حسین فرستاد و گفت: »با ملک بگویید 
که حکم ش��رع این اس��ت که دزد را دست ببرند، اکنون ش��ما دزدان دین می باشید که به تقویت 
ش��ما کارهای نامشروع و ایذای مسلمانان وجود گیرد و اگر از این افعال ناپسندیده مرتدع نشوید، 
جنگ را آماده باش��ید.«120با این وصف، گسترش نهضت تشیع در خراسان برخلاف خواست حکام 
غیر ش��یعی مذهب و سیاس��ت مذهبی ملک هرات و طرفداران او بود. ملک غیاث الدین چون به 
حکومت رس��ید، به انگیزه تعصب مذهبي درصدد تسخیر نیش��ابور برآمد. ملک غیاث الدین حنفی 
مذهب بود و خواجه علی مؤید مذهب تش��یع داش��ت و فقها و علمای هرات فتوی دادند که »بر 
ملک اس��لام واجب اس��ت که دفع آن طایفه کند.«121 نفوذ و تقویت مذهب تش��یّاع در خراسان و 
در میان س��ربداران توسط ش��یخ خلیفه و شیخ حسن جوری صورت پذیرفت و فعالیت های این دو 
نفر، س��ازمان درویش��ان را الهام بخشیده و ایجاد نمود. آن ها با اتکاء به مذهب تشیع اثنی عشری 
قیام کرده بودند. اما مطالعه ی س��که های سربداران ما را به سویی دیگر می کشاند؛ بر این اساس، 
حکومت س��ربداران به مدت ده سال، از س��ال 748 تا 758 ق سنی مذهب بود. این نکته از روی 
س��که هایی که با ذکر تاریخ ضرب ش��ده اند روشن و مشخص گردیده است؛ یعنی نام چهار خلیفه 
بر روی آن آمده و حتی در بس��یاری از آنها نام طغاتیمور نیز حک ش��ده است. اما پس از این سال 
در تمامی س��که های ضرب شده، تعبیر »علی ولی الله« و اسامی دوازده امام ضرب شده است.122 
روش��ن است که پیش از سال 759 ق نیز امیران سربداری بر مذهب شیعه ی امامیه بوده اند و اگر 
در این باره کم تر اصراری می ش��ده به خاطر مس��ائل سیاسی و قدرت آل کرت و طغاتیمور و هم 
چنین از روی تقیه بوده اس��ت. ولی عامه ی مردم در قلمرو س��ربداران، عمدتا بر مذهب شیعه بوده 

119. مستوفی، ص184 و 187.
120. میرخواند، ج4، ص3710.

121. خواندمیر، ج3، ص388 و اسفزاری، ج2، ص30.
122. اسمیت، ص83.
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اند. مردم سبزوار اکثر شیعه مذهب بودند و مردم اصلی نیشابور اکثر سنی، ولی بواسطه ی حکمران 
شیعی خود اظهار تشیّاع می کردند.123در میان امرای سربداران، دولت خواجه علی مؤید شیعی ترین 
صورت را دارا بود. وی در تبلیغ مذهب تشیع و اظهار محبت اهل بیت علوی بسیار تلاش می کرد. 
به طوری که مدتی، هر روز اس��بی را آراس��ته و آماده می کرد که هنگام ظهور و خروج امام زمان 
اس��ت.124 خواجه علی مؤید در تعظیم و احترام سادات بسیار می کوشید و هیچ گاه به شرب شراب 
اقدام نکرد.      125 وی سکه به نام دوازده امام ضرب می کرد.126دولت شیعه مذهب سربداران، با برخی 
از عالمان بزرگ ش��یعه که در خارج از ایران س��کنی داشتند، رابطه برقرار کرده و باب مذاکره را با 
مراکز مهم ش��یعه افتتاح نمود. بر اثر همین دعوت ها و مراودات بود که فقیه معروف، ش��هید اول، 
ش��یخ شمس الدین محمد مکی، کتاب مشهور خود یعنی »اللمعة الدمشقیه« را به نام خواجه علی 
مؤید تالیف کرده به خراس��ان فرس��تاد تا شیعیان آن دیار بر طبق فتاوی او که در آن کتاب مندرج 
اس��ت، عمل نمایند. »... سلطان علی مؤید که حاکم خراسان و شیعه خاندان بود میر شمس الدین 
محمد آوی را که از صالحان و مقربان او بود بشام فرستاد و التماس قدوم حضرت شیخ بخراسان 
نمود او عذر گفته فتاوی خود را در کتاب لمعه دمش��قیه جمع نموده باو فرس��تاد«127 به طور کلی 
می توان گفت: به همان اندازه که سربداران، آشکارا و بی پروا از مذهب تشیع دفاع می نمودند، در 
مقابل همسایگان شرقی یعنی آل کرت نیز خود را حامی و مدافع اهل تسنن می دانستند و بر اثر 
همین اختلافات مذهبی و عقیدتی بود که کش��مکش های امیران آل کرت با س��ربداران، سال ها 

به طول انجامید.

نتیجه گیری
درون مایه و جوهره ی اصلی قیام س��ربداران در س��بزوار، مذهب تشیع اثنی عشری بود و از این 

123. عبدالرزاق سمرقندی، ص437.
124. حافظ ابرو، زبه التواریخ، ج1، ص451 و اسفزاری، ج2، ص29. این رسم، خاص این دوره و نوظهور نبوده و قبلًا نیز اجرا می 
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ص30.
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غفاری، ص221.
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رو رقیب و دشمن اصلی آنها دولت همجوار و سنی مذهب آل کرت در هرات محسوب می شد. 
همجواری و در کنار آن  توس��عه ارضی و گس��ترش قلمرو، تفاوت مذهبی، علل و انگیزه هاي 
اقتصادي، روابط غالبا خصمانه، تنش های نظامی  سیاس��ي بین دو طرف را به دنبال داش��ت. هر 
چند تاثیر این عوامل بر روابط دو سویه را نمی توان یکسان انگاشت و بسته به شرایط و اوضاع و 
احوال متفاوت بود. از این  رو برخی عوامل تأثیرگذار در مناسبات این دو حکومت محلي خراسان 
را باید اصلی و برخی فرعی و دیدگاهي به ش��مار آورد. درگیری ها و روابط خصمانه س��ربداران و 
آل کرت نهایتاً منجر به ضعف و در نتیجه زوال و س��قوط طرفین ش��د و در کنار مجموعه علل 
و عوام��ل دیگر بعد از حدود نیم قرن آش��فتگی و به عبارتی عصر فت��رت، زمینه را برای ظهور 
امیر تیمور گورکانی و تشکیل حکومت واحد و متمرکزِ وی )هر چند مستعجل( در سراسر ایران 

فراهم ساخت.
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سیاست های ایلی و عشایری دولت قاجار از نگاه لرد کرزن 
مهدی دهقانی1

چكیده 
بافت اجتماعی  سیاسی جامعه ایران در دوره قاجاریه، به شدت ایلی و عشیره ایی بود. دولت قاجاریه برای حفظ سلطه سیاسی- 
اقتصادی بر جامعه ایلی، تمهیدات گوناگونی را به کار می گرفت. بازدیدکنندگان اروپایی مانند لرد کرزن برای شناخت جامعه 
ایران و شناساندن آن به هموطنان خود، توجه فراوانی به سیاست های ایلی دولت قاجاریه نمودند. با توجه به این مسئله، این 
مقاله درصدد یافتن پاسخ به این پرسش است: از نگاه لرد کرزن، سیاست های ایلی و عشایری دولت قاجار به چه سان عمل 
می کرد و این سیاست ها در چه زمینه هایی منجر به تضعیف بافت اجتماعی-سیاسی ایلات و عشایر کشور گردید؟ پژوهش 
حاضر، با استفاده از روش تحقیق تاریخی و شیوه جمع آوری داده های کتابخانه ای از منابع دست اول تاریخی پس از توصیف 
و طبقه بندی سیاست های ایلی و عشایری دولت قاجار به تحلیل و تفسیر این ویژگی ها و تاثیرات آن از نگاه لرد کرزن می 
پردازد. برخی از عواملی که می توانند در تحلیل این پرسش مورد بررسی قرارگیرند، عبارتند از: بافت اجتماعی-سیاسی ایلات، 
سیاست تفرقه افکنی دولت قاجار و رقابت ها و توطئه های مختلف برپایه منافع فردی و جمعی درون خاندانی که به نوبه خود، 
منجر به بروز بحران های ایلی و تضعیف بافت اجتماعی-سیاس��ی ایلات کش��ور گردید. این عوامل پیش گفته، به نوبه خود 

زمینه نارضایتی ایلات از عملکرد دولت قاجار و پیوستن آنان به انقلاب مشروطه را مهیا نمود. 
واژگان کلیدی: لرد کرزن، دولت قاجار، ایلات و عشایر، سیاست های ایلی.

The Tribal and Nomadic Policies of the Qajar Government 
from Lord Curzon’s View

Mehdi dehghani2

Abstract
The socio-political context of Iran in the Qajar period was strongly tribal. The Qajar 

government employed various measures to maintain their economic and political domination 
over the tribal society. European visitors such as Lord Curzon paid a widespread attention 
to the tribal policies of the Qajar state in order to the recognition of the Iranian society and 
introduce it to his countrymen. Therefore, this paper seeks to find answers to these following 
questions from Lord Curzon perspective: how did the tribal policies of Qajar operate and in 
which areas did these policies result in the weakness of the socio-political context of these 
nomadic tribes in the country? The present study, done by the historical method and based 
on primary sources, first describes and classifies the tribal and nomadic policies of the Qajar 
government and then, it analyses and interprets their characteristics and impacts from Lord 
Curzon’s view. Some of the factors that can be examined by the analysis of this question 
include: the socio-political context of the tribes, the Qajar state’s divisive policies and different 
inter-tribal individual and collective rivalries and conspiracies, which in turn, leads to the tribal 
crises and weakness of the social fabric. The foregoing factors, in turn, provide the grievances 
of the tribes from the Qajar state and make them join to the Constitutional Revolution.
Keywords: Lord Curzon, the Qajar state, nomadic tribes, tribal policies 
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مقدمه
ایلات و عش��ایر، یک��ی از ارکان اصلی حیات اجتماعی دوره قاجار بودن��د، که از جنبه های مختلف 
سیاسی، نظامی و اقتصادی کارکردهای فراوانی برای دولت قاجار به همراه داشتند و از عوامل اصلی 
تحولات سیاس��ی و نظامی در این دوره به ش��مار می رفتند. بنابراین هرگونه تاملی در عصر قاجار و 
مناسبات سیاسی، اجتماعی و نظامی آن مستلزم توجه جدی به این عامل اصلی و تاثیرگذار می باشد، 
که در فراز و فرودهای عصر قاجار همیش��ه بازیگری مهم و نقش آفرین بوده اس��ت. از این رو نقش 
ای��ن عام��ل تعیین کننده همواره برای دولت ه��ا و ممالک ذینفع در ایران عص��ر قاجار نیز از مبانی 
اساسی شناخت جامعه و سیاست در ایران به شمار می رفت. دولت انگلستان و کارگزاران و نمایندگان 
سیاسی آن از مهم ترین بازیگران خارجی در صحنه مناسبات ایران عصر قاجار بودند که نظر به نقش 
مهم ایلات و عش��ایر در شناخت آنها اهتمام جدی می ورزیدند. سیاستمدار برجسته انگلیسی؛ جورج 
ناتانی��ل کرزن، مش��هور به لرد کرزن از جمله افرادی اس��ت که در اثر دو جل��دی خود درباره ایران، 
بخش هایی را به ایلات و عش��ایر و سیاس��ت های ایلی و عشایری دولت قاجار اختصاص داده است. 
لذا مهم ترین مس��ئله تحقیق حاضر این اس��ت که؛ دیدگاه ها و دغدغه های لرد کرزن درباره ایلات 
و عش��ایر و برداش��ت وی از سیاست های ایلی و عش��ایری دولت قاجار چه بود؟ و چرا لرد کرزن به 
بررسی و تحلیل دقیق جامعه ایرانی پرداخته است؟ در پاسخ به سوال فوق، این فرضیه را به آزمون 
می گذاریم: لرد کرزن در تالیف خود)ایران و قضیه ایران( تلاش داش��ت تا تصویری دقیق از تمامی 
زوایای جامعه ایرانی از جمله ایلات و عش��ایر را به منظور اخذ تصمیم گیری های مناس��ب سیاسی، 
به سیاس��ت مداران انگلیس��ی بنمایاند. این پژوهش با اس��تفاده از روش تحقیق تاریخی و متکی بر 
داده های کتابخانه ای از منابع دست اول در ابتدا به توصیف و طبقه بندی ویژگی های ایلات پرداخته 

و در نهایت به تحلیل و تفسیر این سازوکار ها از نگاه لرد کرزن می پردازد.

ایلات و عشایر و تشكیل قشون نوین:
نیروهای ایلی در طول تاریخ، همواره نقش اصلی در قشون ایران ایفا می نمودند. با آغاز عصر استعمار 
و شکست های متعدد قشون ایران در برابر قوای روس، تفکر اصلاحات و مدرنیزاسیون قشون توسط 
عب��اس می��رزای ولیعهد مطرح گردید، ام��ا در فرایند اصلاحات بنیان قش��ون نوین همچنان برپایه 
نیروهای ایلی اس��توار بود. همان طور که کرزن بیان می دارد: »قشون 12000 نفری عباس میرزا از 
دسته های 1000 نفری از طوایف یا شهرهای مختلف جمع شده بود. علاوه بر این سربازان، قشون 
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ایران دارای 7000 تا 9000 نفر جانباز )سربازانی که در آذربایجان خدمت می کردند( بود، که مشتمل 
بر دو فوج بختیاری بودند که بنابر قول افس��ران انگلیس��ی نیک خوش فرمان بودند.«3ولی به سبب 
محدود بودن نظام جدید به آذربایجان، بیش��تر نیروها به همان شکل و سیاق گذشته از میان ایلات 
گردآوری می ش��د. با این حال، کرزن استعداد قسمتی از س��ربازان ایلی آموزش دیده را می ستاید: 
»زبده ترین ایش��ان کردهای س��اکن شمال شرقی و ش��مال غربی و تیموری های مشرق و ایلات 
مختلف یا گروه های بومی، مثل بختیاری ها هستند، که در جنوب باختری اند.«4 ولی ساخت قشون 

ایران به سبب ماهیت ایلی آن انسجام چندانی نداشت.
قشون دوره قاجار دارای ضعف های بسیاری بود که بازدیدکنندگان اروپایی بدان اشاره کرده اند. 
جان ملکم از انحصار ایلی قشون در ایران انتقاد می کند و معتقد است وجود سربازان آموزش دیده  
از تمام طبقات اجتماعی، برای دفاع از وطن ضروری اس��ت تا در صورت شکس��ت قش��ون سایر 
طبقات و نیروهای آموزش دیده توان مقاومت در برابر دش��من را داشته باشند. وابستگی کامل به 
فرماندهان و س��ربازان ایلی سبب موروثی ش��دن مناصب و عدم پیشرفت قشون گردید. »یکی از 
بزرگترین معایب ارتش ایران این اس��ت که گرفتن درجه های بالا بیش��تر بس��تگی به این دارد که 
ش��خص با دربار وابستگی داشته باشد یا نه، و لیاقت ش��خص نظامی کمتر مورد نظر است و این 
رس��می است که در اینجا رایج است. س��پاه ایران اغلب از عشایر تشکیل میشود و رسم است که 
هر طایفه عده ای افراد را به خدمت نظام مي فرس��تد و یکی از رؤس��ای طایفه فرماندهی آنها را با 
موافقت ش��اه به عه��ده مي گیرد. در نتیجه اغلب اتفاق مي افتد که ی��ک بچه کوچک بعلت اینکه 
پدرش رئیس قبیله اس��ت فرمانده یک فوج میش��ود و اغلب پیش می آید که درجه س��رهنگی در 
خانواده آنها موروثی مي ش��ود.«5 کرزن دلایل ضعف قش��ون را اینچنین بر می ش��مارد: نخس��ت؛ 
چون اصلاحات نظامی با تفکرات س��نتی درباریان و همچنین با سایر اصلاحات اداری و اجتماعی 
همراه نیس��ت، تاثیر چندانی در اصلاح قشون ندارد. وی ضعف دیگر را بدبینی و اقدامات تخریبی 
فتحعلی ش��اه می داند که در دوران بعد نیز عمومیت یافت: »روح جانس��پاری در راه وطن بواس��طه 
اقدامات فتحعلی ش��اه  که از نفوذ س��ران ایلات بیم داشت و قدرت آنان را از میان برداشت از بین 

3. جورج ناتانیل کرزن، ایران و قضیه ایران )تهران: انتش��ارات علمی و فرهنگی،1380(، ص735؛ س��ر جان ملکم، تاریخ کامل 
ایران )تهران: افسون،1380(، ص780-781.

4. کرزن، ص749.
5. بارون دوبد، دو سفرنامه درباره لرستان، )تهران: انتشارات بابک، 1362(، ص157-158.
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رفت. او قدری دیر پی برد که پایه قدرت خود را هم خراب کرده اس��ت.«6 به عقیده کرزن ضعف 
س��وم؛ عدم پرداخت به موقع مواجب قشون بود که بواسطه فقدان حس انضباط و بخصوص غالبا 
عدم پرداخت مواجب، بیش��تر عامل خطری بزرگ به ش��مار می روند تا وس��یله حمایت و دفاع و 
برای جبران آن پیش��نهاد می کند: اگر زحمتی بیش��تر و وجهی زیادتر برای سواره نظام خرج شود 
به همان ترتیبی که در راه »نظام« یا لش��کر پیاده ش��ده اس��ت، ممکن است یکی از مهیب ترین 
نیروی س��بک اس��لحه مش��رق زمین پدید آید. در نهایت وی نظر خود را درباره قشون چنین بیان 
می کند: روزگاری س��وارکاران ایرانی در میدان های جنگ پایه نیروی نظامی ایران بودند که از آن 
پس منحط و نافرمان ش��ده اند. انداختن س��نگ نفاق در میان ایلات و افراد هرچند کار حکومت را 
تس��هیل می کند، اما ضربه مرگ آوری بر قربانیان این سیاس��ت وارد می سازد. پادشاهان قاجار این 
بدنامی را در تاریخ ایران پیوسته خواهند داشت که گوهر مردانگی را در کشور نابود کرده اند.7 این 
دشمنی دوجانبه بود و ایلات نیز که راضی به محدود شدن آزادی عمل خود نبودند در برابر دولت 

قاجار ایستادگی مینمودند.

شورش ایلات
نواح��ی ایلی ایران اکثرا در حواش��ی کش��ور بوی��ژه در نواحی مرزی قرار داش��تند، ک��ه بیابان ها و 
کوهس��تان های صعب العبور مانع تس��لط نس��بی دولت قاجار بر آنان بود و عامل مهمی در ش��ورش 
ایلات به ش��مار می رفت. از مهم ترین ش��ورش هایی که لرد کرزن به تشریح و تحلیل آنان پرداخته 

عبارتند از: 
ایلات س�رحدی کرد: به واس��طه مش��خص نبودن دقیق مرزهای ایران و عثمانی، موضوع ایلات 
سرحدی کرد معمولا سبب تنش در رابط دو کشور میگردید. در این زمینه کرزن معتقد است:  ایلات 
سرحدی کرد به اقتضای فصل و زمان و یا به قصد غارت به این طرف و آن طرف مرز رفت و آمد 
دارند تا از قهر قانونی یک دولت یا دولت همجوار فرار کرده باشند. بنابراین همه مقررات مربوط به 
وصول مالیات و گرقتن سرباز و یا جلب مجرمین به نتیجه ای منجر نمی شود. کمربند نظامی امتداد 
خطوط که برای برقراری نظم و آرامش ترتیب داده شده است، مادام که رقابت و جدال مداومی بین 
مقامات کش��وری و لشکری وجود داشته باش��د، مانع پیشرفت مقاصد مقامات کشوری است و همه 

6. کرزن، ص 736.

7. همان، ص 327.
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این تدابیر کاملًا بی نتیجه و بی اثر خواهد بود.8 
پشتكوه : پشتکوه که همان ایلام کنونی است تحت حاکمیت خاندانی از طایفه فیلی قرار داشت و به 
واسطه داشتن رشته کوهستان کبیرکوه و جلگه وسیع ، به صورت غیر قابل نفوذی در منطقه مرزی 
عثمانی قرار داش��ت. در دوره لرد کرزن، حسینقلی خان والی پشتکوه که در قشون ایران امیر تومان 
بود بر این منطقه حکم می راند. به گفته کرزن، وی تقریبا بیش از دیگر حاکمان، ش��اید به استثنای 

امیر قائن دارای استقلال بود. وی چندان توجهی به حکومت مرکزی نداشت.
دولت ایران در مناطق مرزی کش��ور که ایلات سنی مذهب حضور داشتند به سبب تفکر سنتی 
درباره ایلات و ناکارآمدی سیاس��ی   اداری نمی توانست به شکل موثری همگرایی فرهنگی را ترویج 
نماید. قش��ون ایلی ایران نیز که از طوایف مختلف کش��ور جمع آوری می ش��د، در مقابله با شورش 
های بزرگ فاقد انسجام و آموزش لازم بود. همین امر سبب شکست قشون اعزامی ایران از ایلات 
ترکمن در سال 1177ق گردید و در آینده فرصت مناسبی برای روسیه شد تا آن مناطق را به تصرف 
خود درآورد. کرزن، ش��ورش های متعددی از دوره قاجار را ذکر و به تفس��یر  و تحلیل علل آن می 
پردازد. وی اکثر شورش ها را ناشی از بی تدبیری اداری و سیاسی دستگاه حکومتی قاجاریه می داند 
و همواره پیش��نهاداتی برای بهتر ش��دن وضع ایلات ایران برحسب مورد ذکر شده ارائه می دهد. از 
جمله این ش��ورش ها طغیان شیخ عبیدالله بود. در این راستا، کرزن می نویسد: در سال1888، طغیان 
مهیب ولی گذرانی از ناحیه کردها در ایران اتفاق افتاد که هم نشانه ای مبنی بر زور و نیروی آنها و 
هم حاکی از ضعف س��ازماندهی آنان بود. یکی از سرکرده ها به نام شیخ عبیدالله رئیس ایل کوچک 
اورامان، از قریه کوهس��تانی جنوب وان در کردس��تان عثمانی قیام ک��رد. آوازه تقدس و کاردانی او 
همه جا را فرا گرفته بود به حدی که رفته رفته وی را رهبر قوم کرد می نگریس��تند. تردیدی نیس��ت 
که او خواب کردستان مستقل می دید تا بدان وسیله بر ضدجماعت شیعه ایران قیام کند. آنان شهر 
ساوجبلاغ را تصرف و سه هزار تن را در میاندوآب کشتار کردند. ترس و هراس تهران را فرا گرفت 
و تلگراف به هر طرف مخابره ش��د و لش��کری شامل 20000 نفر با چند عراده توپ به میدان جنگ 
رو نهادند. شاه از روسیه استمداد و برای مشورت به انگلستان مراجعه کرد و از ترکیه مطالبه خسارت 
نمود، اما درست در لحظه نگرانی و اضطراب شدید صاعقه برگشت و ناپدید شد. شیخ که به آسانی 
ممکن بود به تبریز حمله ور شود و شاید بدون مقاومت آنجا را بگیرد دستخوش تزلزل شد و زود از 
بین رفت. در همین مورد به خوبی استنباط شد که پیروانش فاقد حس هم آهنگی و از آن بدتر طرح 

8. کرزن، ص703.
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و نقش��ه نهائ��ی برای پیروزی بودند. انگیزه آنها عداوت مذهب��ی و علاقه یغماگری بود و همین که 
احتمال جنگ و جدال دامنه دار قوی ش��د هم چشمی و حسادت هم در میان آنها درگرفت و سردار 
خود را تنها گذاشتند. هرچند که آن قیام درهم شکست از لحاظ سیاسی اهمیت سرشار داشت، زیرا 
که بواسطه نقارهای خانوادگی و قبیله ای عدم امکان سازمان متحد کرد را به وجه برجسته ای نشان 
داد.9 این وقایع نه فقط نش��اندهنده ضعف وحشتناک حکومت مرکزی بود، بلکه به عقیده لرد کرزن 
یک نتیجه نهایی نیز داش��ت که روس ها را در دعاوی خود نس��بت به ش��مال ایران دلیرتر می کرد، 

چون آنها مدعی حق حاکمیت بر تمام طوایف ترکمن را داشتند. 
تلاش دولت روس��یه برای تصرف مناطق مرزی خراس��ان و اس��تفاده از یموت ها که دچار تضاد 
فرهنگی و قومی با دولت قاجار بودند، از دوره محمدش��اه قاجار شروع شد. در این رابطه هدایت می 
نویسد: در سال 1242ق، نیروهای روسی با ترغیب و کمک تیره جعفربای طایفه یموت به استرآباد 
و مازندران حمله کردند. بدیع الزمان میرزا حاکم استرآباد با کمک طایفه کوکلان که دشمن یموت ها 
بودند نیروی جعفربای را شکس��ت داده و روس ها نیز از طریق دریای خزر مجبور به عقب نش��ینی 
شدند.10 اگر دولت قاجار با سیاست بهتری با یموت ها برخورد می کرد یموت ها چون مالیات کمتری 
نس��بت به یموت های روس��یه پرداخت می کردند حاضر به اطاعت از ش��اه بودند. هر نوع اغتشاش و 
بدتر از آن هر قس��م ضعف دولت ایران در س��رکوبی هرج و مرج ها بهانه ای دلخواه برای پیش��رفت 
منظور روسیه که ولع و آز کشورگشایی داشت فراهم می ساخت. دخالت روس ها از آنجا معلوم است 
که یاغی های یموت غالبا به تفنگ و فشنگ ساخت روسیه مجهز بودند.11 در این راستا، دولت قاجار 
اقدامات محدودی انجام داد. از جمله ناصرالدین ش��اه که متوجه طمع دولت روس��یه برای تسلط بر 

یموت ها بود، اقداماتی برای تاسیس ساخلو و منقاد کردن یموت ها انجام داد.  
کاهش قدرت ایلات مرزی و گس�ترش نفوذ روس�یه: حاکمان ش��مال خراسان همواره در برابر 
ترکمن ه��ای مرو و غیره که برای تاخت وتاز خراس��ان می آمدند به مقابله برمی خاس��تند. اما ضعف 
نظامی ایران، فتوحات ارضی روس��یه در آس��یای میانه را به دنبال داشت. با سرکوب ایلات مستقل 
و جنگجوی ترکمن در دش��ت آخال توس��ط روس��یه، ضرورت اتکای دولت قاجار به نیروهای ایلی 
خراس��ان کاهش فراوانی یافت. به همین سبب ایلات ناحیه حق داشتند از دولت روسیه بیزار باشند. 

9. کرزن، ص701-702.
10. رضا قلی خان هدایت، فهرس التواریخ )تهران: پژوهشگاه علوم انسانی ومطالعات فرهنگی، 1373(، ص403.

11. کرزن، ص262-261.
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کرزن که علاقه فراوانی به تحلیل و بررسی دامنه نفوذ و قدرت روسیه به خصوص در ایلات شمال 
خراسان بواسطه مجاورت با مناطق نفوذ انگلیس در افغانستان داشت، در این رابطه چنین می نویسد: 
خانات سه گانه شمال خراسان)درگز،بجنورد و قوچان( به واسطه مجاورت با روسیه، قسمت عمده ای 
از قدرت س��ابق خود را از دس��ت داده اند به همین خاطر احساس خاصی برضد آن دولت دارند. ولی 
جای نهایت ش��ک و تردید اس��ت که در صورت حمله روسیه کمترین اقدامی بنمایند. از طرف دیگر 
جریان بی انقطاع هدایای روس��ی که از چندین س��ال پیش دوام داش��ته است از رنج و عذاب تسلیم 
شدن اگر اتفاقا واقع شود خواهد کاست.«12 با این وجود دولت قاجار در دوره ناصرالدین شاه تلاش 
داش��ت تا روابط با روسیه را تحت نظارت خود صورتبندی کند، لذا کارگزاریهای وزارت خارجه را در 
مناطق ش��مال خراس��ان از جمله قوچان و بجنورد تاس��یس کرد تا نظارت بهتری بر روابط با دولت 
روس��یه داشته باشد. دولت روسیه نیز اهداف خود را دنبال می کرد و تلاش داشت تا از طریق ایران 
به هندوس��تان  نفوذ کند به همین جهت برای جلب نیروهای ایلی خراس��ان و به خصوص س��نیان 
منطقه تلاش داشت. لرد کرزن خاطر نشان می کند: در این نواحی بواسطه حضور طوایف گوناگون، 
دولت روس��یه به فکر ترویج نفوذ خود در آن حدود افتاده و با این ادعا که قهرمان مس��لمانان سنی 
مذهب است در برابر مذهب شیعه ایرانی به احساسات تعصب آمیز مذهبی توجه نموده است. دولت 
روسیه در سهمیه های نظامی این طوایف، همدستان احتمالی که ارزش نظامی خواهند داشت تصور 

می کند تا بتواند از آنجا افغانستان و سپس هند را تهدید نماید.13

افزایش اقتدار دولت قاجار
دولت قاجار در راستای تسلط بر ایلات و افزایش قدرت خود اقدامات متعددی انجام داد که در ادامه 
ب��ه بررس��ی این اقدامات از نگاه لرد کرزن می پردازیم. ای��ن اقدامات را به طور کلی می توان در دو 

دسته تقسیم بندی نمود:
1. اقدامات دولت مرکزی:

دولت قاجار راهکارهایی برای تسلط بر ایلات کشور به کار گرفت، که بیشتر ابزارهای سنتی اعمال 
قدرت بود که س��ابقه کهنی در ایران داش��تند. از جمله این موارد، ازدواج سیاس��ی خاندان قاجار با 

12. کرزن، ص264.

13. همان، ص274.
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خانواده های والیان و روسای طوایف بود که موارد متعددی از آن را اعتماد السلطنه نام برده است.14 
سیاست های دیگر از این قبیل بودند:

الف: سیاس�ت تفرقه افكنی: عقب نش��ینی های سیاسی و نظامی ایران در برابر دولت های روسیه 
و انگلیس س��بب ش��د دولت قاجار به فکر تقویت وجهه خود در برابر جامعه باشد. اولین و مهمترین 
حربه دولت اس��تفاده از سیاس��ت س��نتی تفرقه افکنی در میان طبقات و اقشار جامعه از جمله ایلات 
بود. لرد کرزن به شدت به نقد سیاست یاد شده می پردازد و آن را از مهم ترین عوامل ضعف ایران 
بر می ش��مارد. وی می نویسد: در هیچ کاری رفتار دولت ایران مثل این مورد زیان بخش و ناروا نبوده 
اس��ت. جنگ های داخلی ایران در قرن گذشته فتحعلی ش��اه را که خود ترسو، ولی نیک زیرک بود 
متوجه س��اخت که اقتدار پادش��اهی فقط با دو طریق در ایران قابل دوام اس��ت: یا تفوق بارز قدرت 
نظامی که وجود نادر و یا دس��ت کم آقا محمدخان را ایجاب می کرده اس��ت یا سیاست نفاق انداختن 
در میان طوایف و ایلات. وی با پش��تکار تمام اهتمام خود را صرف اجرای منظور ثانوی س��اخت و 

جانشین های او نیز همین رویه را تعقیب کرده اند.15
دولت قاجار برای جبران ناتوانی خود به چند طریق از شیوه تفرقه بهره می برد. از جمله اختلاف 
و نزاعی که گاهی دامنگیر افراد ایل و طایفه واحدی می شد از ابزارهای سیاسی دولت بود. طایفه ای 
را با ایل دیگر به جدال می انداخت و رئیس یک ایل با سرکرده تیره دیگر به دشمنی بر می خاست و 
از این راه دشمنی بین ایلات شدیدتر و بار مخارج شاه سبک تر می شد. دولت قاجار در موارد فراوانی 
از این ش��یوه برای تضعیف سران مقتدر ایلی بهره می برد. سیاست ناصرالدین شاه، برانگیختن یکی 
از افراد خانواده شیخ مزعل، رئیس طایفه محیسن و حاکم خرمشهر بر علیه فرد دیگر آن بود. از این 
رو وی محمد خان برادر بزرگتر را که روابطش با ش��یخ مزعل س��خت تیره است و مدتی به عنوان 
گروگان در تهران به س��ر می برد را در خانه ای واقع در قس��مت علیای اروندرود اقامت داد و از طرف 
دولت 1200 تومان مقرری به وی اعطا کرد.16 دولت قاجار به س��بب نداش��تن قدرت نظامی کافی و 
قش��ون منس��جم در مواقع بحرانی به ناچار ایلات دشمن را به جان همدیگر می انداخت. ولی گاهی 
یک ایل با ایل دش��من س��ازش کرده و باعث اس��تیصال دولت می گردید. لذا به سبب گذرا بودن و 
عدم انسجام این روش، بعضی از ایلات از جمله طوایف لرستان، حتی در اواخر حکومت ناصر الدین 

14. محمد حسن خان اعتماد السلطنه، تاریخ منتظم ناصری، )تهران: دنیای کتاب، 1367(، ص 1626.
15. کرزن، ص326.
16. همان، ص398.
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ش��اه هم نسبت به حکام خود اطاعتی نداش��تند و هیچ وقت ایلخان واحدی نداشتند که بتواند تمام 
آنها را اداره کند. رؤسای طوایف آنها مانند: سگوند و بیرانوند و غیره، که باقی طوایف جزو را مطیع 
مي کردند بر آنها حکومت داش��تند. سیاس��ت دیگری که دولت قاجار برای کنترل بر ایلات مختلف 

پیش می گرفت تبعید رهبران نیرومند ایلی بود.
تبعید رهبران: دولت قاجار به منظور تس��لط و نظارت بیش��تر در کار ایلات، اختیارات س��ران ایل را 
محدود می ساخت و غالبا آنها را در مرکز ایالاتی مانند مشهد و یا پایتخت گروگان نگاه می داشت. 
در این راس��تا س��ران ایلات یا فرزندان آنان به عنوان ضمانتی برای تابعیت ایل یا ولایت مورد نظر 
ب��ه گروگان گرفته می ش��دند. هر حاکم نیرومندی بنا به ع��رف جامعه برای محکم نمودن پایه های 
حکوم��ت خود و اطمینان از وص��ول مالیات ایلی تصمیم به گروگانگیری می ک��رد. والی زاده درباره 
اقدامات فرهاد میرزا معتمد الدوله حاکم لرس��تان در این رابطه در س��ال 1257ق می نویسد:  در آن 
اوق��ات قاع��ده بر این جاری بود که بنا به جلب اطمینان حکمران وقت یک یا چند نفر از پس��ران یا 
ب��رادران و اق��وام نزدیک درجه یک ی��ا دو خود را به عنوان گروگان نزد حکمران گذاش��تند. مردان 
صاح��ب نفوذ و خوانین محلی که مالیات یک چن��د منطقه یا طایفه را اجاره می کردند نیز به عنوان 
وثیقه مالیات، پس��ر یا برادر خود را نزد حاکم  گذاش��تند.17 با این عم��ل، خوانین موظف به پرداخت 

مالیات و پیشکش به حاکم محلی یا حکومت مرکزی بودند. 
خلعت شاهی: علاوه بر مالیات ایلی معمول، اقدام دیگری که مطیع بودن حاکمان ایالات و ایلات 
مهم را نش��ان می داد اهدای خلعت ش��اهی بود. کرزن در این باره یادآور می ش��ود: خلعتی که ش��اه 
هرس��اله به حاکم ایالت می فرس��تاد هم نش��انه تدبیر حکومت و هم دارای منافع مالی بود چون که 
حاکم به نشانه سپاس، باید مبلغی پیشکش برای شاه ارسال می داشت.18 علاوه بر موارد فوق، گاهی 

دولت درصدد نفوذ در ساختار قدرت ایلات و عشایر بر می آمد. 
مداخله در تش�كیلات ایلی: جامعه ایلی، جامع همبس��ته ای بود ک��ه ارتباط کمی با جهان خارج 
داش��ت. ساختار تشکیلاتی این جامعه مس��تقل، نظمی دیرینه داشت. مستوفی هرم قدرت ایلی را 
اینچنین تش��ریح می کند: ایلخانی این ایلات همیش��ه از طرف دولت تعیین می شود. ایل بیگی ها 
که رؤس��ای عشایر یک ایل اند را ایلخانی معین مي کند و این ایل بیگی ها، ابه باشی های تحت امر 
خود را تعیین مي نمایند. ولی همانطور که دولت همیشه ایلخانی یک ایل را از افراد خانواده قدیمی 

17. محمد رضا والیزاده معجزی، تاریخ لرستان روزگار قاجار )تهران: انتشارات حروفیه،1380(، ص69.
18. کرزن، ص581.
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ایلخاني ها تعیین مي کرد، ایلخانی هم نس��بت بایل بیگی ها و ایل بیگی ها هم نسبت به ابه باشی ها 
رعایت س��ابقه خانوادگی را مي نمایند. زیرا کدخدا و ریش س��فید خانواده ها از ابه باش��ی بي سابقه و 
ابه باش��ی ها، از ای��ل بیگی های غریبه، و ایل بیگی ها از ایلخانی غی��ر خانواده اطاعت نخواهند کرد 
و نظم ایلی برهم مي خورد. بطوریکه در این سلس��له رؤس��اء، از کدخدا و ریش س��فید یک خانواده 
که تحت امر ابه باش��ی اس��ت تا ایلخانی، اگر ش��خصی بی کفایت یا متعدی از کار در آید و رئیس 
بالات��ر بخواهد او را عوض کند ناگزیر باید یکی از برادران و پس��ر عموهایش را به جای او نصب 

نماید.19
اولین اقدام دولت در تابع نمودن ایلات طبق گزارش کرزن بدین صورت بود که افراد رسمی را 
از طرف خود انتخاب می کرد، ولی این کار بعضی اوقات به شورش و انصراف و قهر شخص مزاحم 
منجر می ش��د. دربار قاجار به ناچار مقام ایلخانی را در ولایات مرزی چون قوچان و بجنورد اس��ماً از 
طرف ش��اه ولی معمولا به صورت ارثی به یکی از افراد خانواده ای که صاحب این مقام بود، واگذار 
می کرد.20 با این وجود در نواحی داخلی قدرت دولت بیشتر بود و سعی می کرد تمرکز قدرت در میان 
سران ایلی را کاهش دهد، به طوری که طوایف قشقایی به دو دستگاه اداری تقسیم مي شدند: یکی 
ایلخان��ی و دیگری ایل بیگی که می توان گفت: از لحاظ مقام یکی در درجه اول و دیگری در مرتبه 

دوم بود.21
ب��ا این هم��ه، هنگامی که دولت به وفاداری یک ایل اعتم��اد می کرد، ممکن بود که مناصب 
بیش��تری را در اختیار سران آن قرار دهد. طبق گفته ش��یرازی: رؤسای طایفه قشقایی همیشه به 
شیوه کدخدایی و فروتنی می گذرانیدند و به این سبب بر سایر ریش سفیدان ایلات فارس از عرب 
و ترک و غیره، ریش س��فید و ایل بیگی  می گردیدند.22  گاهی مداخلات و نفوذ دولت در یک ایل 
به اوج خود می رس��ید. برای مثال، در ایل بختیاری قدرت دولت مرکزی به ویژه در دوره س��لطنت 
ناصرالدین ش��اه، افزایش فراوانی یافت و حاکمیت ایل در میان س��ه مقام رسمی تقسیم شد. بدین 
ترتیب زمینه برای تفرقه افکنی ایلی آسان تر گردید: این مقامات هم از جانب شاه مقرری داشت 
و هم مرحمتی او بود که در ضمن تطمیع نافعی بود و دامنه وسیع اختیارات پادشاه را نشان می داد. 

19. عبدالله مستوفی، شرح زندگانی من )تهران: زوار، 1384(، ص508.
20. کرزن، ص153.
21. همان، ص137.

22. میرزا فضل الله ش��یرازی، تاریخ ذو القرنین )تهران: س��ازمان چاپ و انتش��ارات وزارت فرهنگ و ارش��اد اس��لامی،1380(، 
ص887.
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این مناصب، ایلخانی یا رئیس ایل، ایل بیگی یا نفر ثانی و سمت حاکم چهارمحال بود. بعد از قتل 
حس��ینقلی خان برادرش امامقلی خان به  جای او به ایلخانی منصوب و برادر س��وم، رضا قلی خان 
ایل بیگی شد و بقیه نفرات طایفه هم گروگان در تهران ماندند، ولی پس از مدتی باز بخت ها زیر 
و رو ش��د، اس��فندیار خان فرزند ایلخانی مقتول از حبس آزاد و مورد حمایت ش��اهانه واقع گردید. 
عموی او امامقلی خان معزول و رضا قلی خان جانش��ین او ش��د، اس��فندیارخان هم به ایل بیگی 

منصوب گشت.23 
تلگرافخانه: علاوه بر عوامل س��نتی، کسب دس��تاوردهای فنی و وسایل ارتباطی نوین نیز تاثیر 
بس��زایی در تس��لط دولت قاجار بر جامعه ایلی داش��ت. ورود تکنولوژی نوین به ایران، به نوعی 
س��بب تحکیم حاکمیت دولت قاجار گردید. در این رابطه کش��یدن خطوط تلگراف در ش��هرهای 
بزرگ ولایات، ارتباط دولت با مناطق ش��هری و ایل نشین را تسهیل نمود. کرزن تبعات کشیدن 
تلگراف در مناطق ایلی را چنین می ش��مارد: لرس��تان به جای تبعیت از رئیس طایفه، تحت اداره 
مس��تقیم حاکم مرکزی قرار داشت و توشمال ها یا س��ران جزء تابع و مسئول حاکم بودند. سبب 
آن مجاورت با شهرهای بزرگی مانند کرمانشاه و خرم آباد و بروجرد که دسترسی آسان را به آنجا 
مقدور می س��ازد و همچنین نزدیک بودن تلگرافخانه بود، به همین جهت مردم آن بیش از دیگر 
نواحی آن ولایت زیر نفوذ و فرمان دولت بودند.24 تاثیر تلگرافخانه در توس��عه قدرت شاه و ایجاد 
تمرکز بیش��تر در همه رش��ته های امور ولایات در این دوره عمومیت داشت. دولت قاجار بواسطه 
تلگرافخانه به سرعت از اخبار آشفتگی و درگیری های ایلی در نقاط مختلف کشور باخبر می شد. 
بدین ترتیب این عامل نیز به نوبه خود زمینه تسلط دولت قاجار بر ایلات مختلف کشور را فراهم 

ساخت. 
مالی�ات ایل�ی: هدف اصلی دولت از تمامی مداخلات و افزایش قدرت خود، گرفتن مالیات از ایلات 
بود. روند گرفتن مالیات ایلی بدین ش��یوه بود: مالیات ایلی که از روی عده گاو و گوس��فند و الاغ و 
مادیان و شتر گرفته مي شد، باید بوسیله کدخدا و ریش سفید خانواده، از افراد وصول شده به ابه باشی 
و از او به ایل بیگی و از ایل بیگی به ایل خانی و از ایل خانی به دولت  برسد. در دوره قبل از مشروطه 
معلوم می ش��د هرنوع از دام های خانواده ها چقدر باید س��الیانه بپردازند و دام های یک خانواده، باید 
چه مقدار باش��د تا در موارد لزوم یک س��وار به دیوان بدهند و همچنین حدود ییلاق و قش��لاق هر 

23. کرزن، ص359.

24. همان، ص330.
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ایل و ابه ای تا کجا باید باش��د. مستوفي ها از این لحاظ هم کاملا مجهز بودند و اختلاف یورت های 
طوایف یک ایل را رفع مي کردند. مالیات قش��قایی در اواخر س��لطنت ناصر الدین ش��اه، هشتاد هزار 
توم��ان بود، و این ایل به اصطلاح آن زمان دارای پنجاه هزار در خانه مي دانس��تند و عده افراد آنها 
را دویس��ت تا سیصد هزار نفر تخمین مي زدند، که بزرگترین ایل ایران به شمار می آمد.25 کرزن هم 
به سیس��تمی مشابه اش��اره می کند و درباره جمع آوری مالیات ایلی می نویسد: »باآنکه سرکار والی 
پشتکوه اختیاراتی دارد که قابل دخالت نیست باز مسئول جمع آوری عواید ثابت سالانه است که باید 

وصول کند و به دولت تحویل بدهد.«26 

نتیجه گیری
رد کرزن، سیاس��ت های نادرست دولت قاجار درباره ایلات را از جنبه های مختلفی همچون ساختار 
قشون، مالیات ایلی و سیاست سرکوب ایلات و رهبران نیرومند را با رویکردی تحلیلی مورد بررسی 
قرار داده اس��ت. وی در این رابطه به اطلاعات گس��ترده ای که خود در س��فر به ایران کسب و یا از 
مطالعه س��ایر سفرنامه های اروپاییان مانند جان ملکم و لیارد بهره گرفته، اشاره نموده است. کرزن، 
نگرش و رفتار مستبدانه دولت قاجار با ایلات و طوایف مختلف کشور را به باد انتقاد گرفته و معتقد 
اس��ت این امر س��بب ترس مردم از قدرت روزافزون دولت و همچنین عدم وفاداری ایلات به دولت 

قاجار در مواقع بحرانی است.
با بررس��ی و تحلیل نگاه لرد کرزن درباره ایلات کش��ور چنین فهمیده می شود، که دولت قاجار 
با سیاس��ت س��رکوب ایلات و طوایف کشور ناخواسته بنیان های مشروعیت و قدرت خود را تضعیف 
ساخت. دولت قاجار به ویژه در دوره ناصرالدین شاه تلاش داشت با احداث کسنولگری و استفاده از 
قشون و تکنولوژی های نوین مانند تلگراف زمینه یکپارچگی سیاست ایلی خود را فراهم سازد؛ ولی 
چون اس��تفاده از این راهکارها با تفکرات مس��تبدانه همراه بود نتیجه ای معکوس به همراه داشت. 
لذا همچون س��ایر اقش��ار و ارکان اجتماعی در این دوره،ذایلات و عش��ایر کشور نیز با نارضایتی به 
اقدامات دولت می نگریس��تند و منتظر فرصتی برای برون رفت از این فش��ارها و محدویت ها بودند. 
در این راس��تا، فشار دولت قاجار بر جامعه ایلی را می توان از جمله علل انقلاب مشروطه و همراهی 

ایلاتی همچون بختیاری بر علیه دولت قاجار دانست.

25. مستوفی، ص 508.
26. کرزن، ص340.
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اندیشه آزادی و اقسام آن از دید روزنامه اختر

مهدی رفعتی پناه1

چكیده 
مطبوعات همواره به عنوان یکی از ابزارهای آگاهی بخش��ی اجتماعی، از عوامل ایجاد خودآگاهی مردم نس��بت به حقوق 
جمعی و فردی خود به حس��اب می آیند و از این رو نقش بس��یار مهمی در بس��ط مفاهیم مدنی و اجتماعی دارند. روزنامه 
اختر به عنوان یکی از روزنامه های فارس��ی زبان که در اس��تانبول به چاپ می رسید از نشریاتی به شمار می آید که در وارد 
کردن این دس��ت از مفاهیم نقش قابل تأمل و مهمی داش��ت. یکی از مفاهیمی که در این روزنامه مورد توجه قرار گرفته 
و نویس��ندگان اختر به آن توجه داش��ته اند، مفهوم آزادی است. در این روزنامه به ارائه تعریف آزادی و اقسام آن هم چون؛ 
آزادی بیان، مطبوعات، مبادلات و صنایع پرداخته ش��ده است و در این پژوهش بازخوانی تعریف آزادی، اقسام آن و میزان 

تأثیرش بر جامعه ایران مورد بررسی قرار گرفته است.
واژگان کلیدی: آزادی، اقسام آزادی، روزنامه اختر.

 
The Idea of Freedom and Its Different Kinds in Akhtar 
Newspaper

Mehdi rafati Panah2

Abstract
Newspapers are always considered as a tool of informing to the society, and they 

are one of the factors in people self-awareness of their social and individual rights. So, 
they have an important role in the expansion of the civil and social concepts. Akhtar 
newspaper, as one of the Persian-language newspapers published in Istanbul, had 
a significant role in the import of these concepts into Iran. A concept that was paid 
attention in this newspaper and by its writers was the concept of the freedom (Azadi). In 
this newspaper, the definition of the freedom and its different kinds such as: the freedom 
of expression, newspapers, transaction and industries were expressed. Therefore, this 
study has tried to reread the definition of the freedom, its different kinds and influence 
on the Iranian society.
Keywords: Freedom, Different kinds of it, Akhtar newspaper.

1. دانشجوی دکترای تاریخ ایران اسلامی از دانشگاه شهید بهشتی.
2. PhD student of history at Shahid Beheshti university. 
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مقدمه
ش��کل گیری و بس��ط اندیشه های نوین اجتماعی، مدنی، سیاسی و فلس��فی نه تنها در بستری جدا 
از جامع��ه و وضع موجود آن رخ نمی دهد، بلکه رابطه مس��تقیمی با وض��ع موجود دارد و در حقیقت 
انعکاس��ی از امکانات، کاستی ها، انحرافات و نقاط ضعف آن اس��ت. به این اعتبار اندیشه های نوین 
عموماً در جهت تغییر یا اصلاح وضع موجود رخ می نمایند. اندیشه آزادی که در ابعاد مختلف جامعه 
قابل مطرح شدن است، خود محصول وضع موجود جامعه و در ارتباط نزدیک با آن قرار دارد. بحث 
از مفهوم آزادی و تعریف آن نیز در دوره های مختلف تاریخ بنا به اقتضائات زمانه و ش��رایط محیط 
اجتماع��ی، سیاس��ی و فرهنگ��ی، از دوره ای به دوره دیگر متف��اوت و درک آن نیز به طریق اولی از 
جامعه ای به جامعه دیگر و از عصری به عصر دیگر متمایز بوده اس��ت. بر این اساس، مفهوم آزادی 
و تعری��ف آن در جامع��ه ایران بنا ب��ه مقتضیات هر دوره، متفاوت و برآیندی از ش��رایط همان دوره 
می باشد. شکل گیری مفهوم نوین آزادی در ایران، به آن معنا که در غرب چهره نمود، به دوران قاجار 
باز می گردد. از زمان شکس��ت های ایران از روس��یه و آگاهی ایرانیان از ضعف خود و تلاش هایشان 
برای غلبه بر این وضع، به خصوص با فرستادن دانشجویان به خارج از کشور و آشنایی آنها با دنیای 
مدرن، اندیش��ه آزادی به عنوان یکی از ش��اخصه های جامعه ی مدرن غربی توجه ایرانیان را به خود 
جلب کرد و زان پس ایرانیان، به خصوص اندیش��ه گران آن س��امان س��عی در فهم مفهوم آزادی و 
وارد کردن آن به کشور نمودند و از آنجا که مفهوم نوین آزادی آن سان که در جوامع غربی مطرح 
بود، با جامعه س��نتی ایران تطابق کامل نداش��ت؛ لذا اندیشه گران ایرانی سعی در تطبیق این اندیشه 
با داش��ته های فرهنگ خود نمودند. در این میان روزنامه ها و مطبوعات نقش غیر قابل انکاری در 
وارد کردن، بس��ط و قابل فهم کردن مفاهیم مدنی، اجتماعی و سیاس��ی در جامعه ایران داشتند. از 
این دس��ت مطبوعات، می توان به روزنامه اختر اش��اره کرد که در دوران قبل از انقلاب مش��روطه 
س��هم بس��زایی در این امر داشت. این پژوهش در صدد است تا با تحلیل و تطبیق مفاهیم و تعاریف 
مطرح ش��ده در روزنامه اختر با اندیش��ه های اندیش��ه گران غربی و اندیشه گران ایرانی دوران قبل از 
انقلاب مش��روطه و هم چنین برخی ار مطبوعات دوره مش��روطه در ارتباط با بحث آزادی، به سهم 

این روزنامه در وارد کردن و بسط اندیشه آزادی در ایران بپردازد.

شكل گیری بحث قرارداد اجتماعی در غرب و بسط مفهوم آزادی
آنچه در ارتباط با اقس��ام حکومت، جایگاه حاکمان، نقش و تاثیر مردم، نحوه ی مشارکت اجتماعی، 
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حقوق سیاس��ی و اجتماعی افراد، جایگاه فرد در جامعه، میزان آزادی و مس��ائلی از این دست مطرح 
است، همواره در طول تاریخ توجه اندیشمندان را به خود جلب کرده است. اما مهمترین پیشرفت ها 
و پیدایش نظرات نو در این عرصه به دوران پس از قرون وس��طی و به خصوص قرن 17 میلادی 
به بعد باز می گردد که اندیش��مندان اروپایی، به ویژه اصحاب قرارداد اجتماعی با توجه به تحولاتی 
ک��ه در اروپا در حال رخ دادن بود بیان نمودن��د. اینان با مطرح نمودن بحث قرارداد اجتماعی گامی 
بلند در جهت حرکت انس��انها به س��وی مشارکت در امور مختلف سیاس��ی و اجتماعی و پاسداشت 
حقوق و آزادی فردی برداش��تند. افرادی چون هاب��ز)1588-1679م(3، جان لاک)1704-1632(4 ، 
مونتس��کیو)1689-1755م(5 و روسو)1712-1778م(6 و بعدتر جان استوارت میل)1806-1873م(7 
در پرداختن به امور مذکور تاثیر ش��گرفی از خود به جای گذاش��تند. ق��رارداد اجتماعی یا به عبارت 
دقیق تر، نظریه قرارداد اجتماعی ، نظریه ای است که اساس فلسفی دولت نوین را تشکیل می دهد و 
طبق آن، اصل»حق الهی« سلطنت جای خود را به اصل همراهی و رضایت شهروندان برای زندگی 
در س��ایه قدرت و عدالت دولت می دهد.8 نظریه مزبور بر این فرض اس��توار است که پیش از تکوین 
دولت، انسان در وضع طبیعی زندگی می کرد. اما بنا به دلایلی تصمیم می گیرد وضع طبیعی را ترک 
کن��د و جامعه ای مدنی بنابر قرارداد اجتماعی بر پا س��ازد. پ��س از آن، قانون طبیعی جای خود را به 
قانون بشری می دهد که با اقتدار سیاسی به اجرا در می آید. بنابراین نظریه، دولت محصول کوشش 
س��نجیده انسان اس��ت و اقتدار خود را از رضایت مردمی می گیرد که از راه قرار داد اجتماعی خود را 

به صورت هیئت سیاسی سازمان می دهند.9
کلمه آزادی، مفهومی اس��ت کلی که هرگاه به تنهایی به کار برده ش��ود، دلالت بر امری کلی، 
مبهم و در عین حال چند پهلو دارد. به عنوان نمونه هنگامی که عبارت »من آزادم « را به کار می 
بری��م در حقیقت صحب��ت از امری مبهم می کنیم و هیچ قید خاصی را ب��ا آن همراه نمی کنیم. به 
عبارتی برای فهم این چنین مفهومی باید از قیود مختلفی اس��تفاده کرد تا نشان دهیم از چه چیزی 

3. Thomas Hobbes
4. John Locke
5. Montesquieu
6. Jean Jacques Rousseau
7. John Stuart Mill

8. داریوش آشوری، دانشنامه سیاسی )تهران: مروارید،1370(، ص251.
9. س��ید امیر مس��عود شهرام نیا، »قرارداد اجتماعی در آرای اصحاب کلاسیک و جدید آن،« نشریه سروش آزادی، ش7و8، )پاییز 

و زمستان1382(، ص90-89.
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آزادیم.10و همین امر عرصه را برای مباحث مختلف از سوی اندیشمندان برای ارائه ی معنایی واضح 
از آزادی مهیا کرده است.

در میان اندیش��مندان غربی که به بحث حول آزادی، مفهوم و معنای آن پرداخته اند می توان به 
جان لاک)1632-1704( اشاره کرد. از دید وی آزادی انسان در لوای یک حکومت آن است، که بر 
مبنای قاعده مشترکی که تمام افراد جامعه در آن مشترک هستند زندگی کند و از الگویی که قدرت 
قانونگذاری ترس��یم کرده است تبعیت کند. بنابراین او رهاست که هر کاری که دلش می خواهد به 
انجام برس��اند مش��روط بر این که قانون آن را ممنوع نکرده باشد و از طرفی او تحت سلطه موقتی، 
نامعین و ناشناخته و اختیاری هیچ انسان دیگری قرار نمی گیرد. زیرا آزادی طبیعی آن است که او از 
هیچ عملی جز آن چه قانون طبیعت ممنوع کرده است، منع نباشد.11 از دید جان لاک هدف قانون، 
برخلاف آن چه معمولًا پنداش��ته می ش��ود منس��وخ کردن یا مانع نهادن در راه آزادی نیست؛ بلکه 
برعکس هدف آن حفظ و توس��عه آزادی اس��ت زیرا هر جا که قانون حضور نداشته، آزادی هم نبوده 
اس��ت، پس بدون قانون نمی توان به آزادی رس��ید. از مفاهیم عمده ای که جان لاک در مورد آزادی 
بیان می کند، بحث حق طبیعی است. در حقیقت لاک برای بیان و توضیح قدرت سیاسی و پی بردن 
به سرچش��مه های آن بحث حق طبیعی را مطرح می کند. وی براین باور اس��ت که انسان ها در امور 

مختلف زندگی خود آزادی کامل دارند و تنها قانون حاکم بر آنها قانون طبیعت است و می نویسد:
برای درک حق قدرت سیاسی و پی بردن به سرچشمه های آن باید به وضعیتی توجه کنیم که 
همه انس��ان ها طبیعتاً در آنند، یعنی وضعیتی که در آن انس��ان ها در کارها و نظم و ترتیب دادن به 
دارایی ها و شخص خود، همان طور که مناسب می دانند آزادی کامل دارند و تنها قانونی که بر آنها 
حاکم اس��ت، قانون طبیعت اس��ت. در این وضعیت انسان ها نه نیازمند اجازه گرفتن از کسی نه تابع 

اراده شخص دیگری هستند.12 
وی هم چنین معتقد اس��ت که وضعیت طبیعی وضعیت مس��اوات و برابری اس��ت وضعیتی که 
در آن همه ی قدرت و اختیارات قانونی دوس��ویه اس��ت و هیچ کس نسبت به دیگری برتری ندارد و 
انس��ان ها ب��دون آن که از دیگری فرمانبرداری کنند با یکدیگ��ر برابرند13. اما لاک در عین حال که 
تاکید دارد وضعیت طبیعی، وضعیت آزادی است، آن را محدود کرده و قائل به این رای است که این 

10. کرنستون،تحلیلی نوین از آزادی، ترجمه امیر جلال الدین اعلم )تهران: امیرکبیر،1386(، ص13.
11. فرشاد شریعت، جان لاک و اندیشه آزادی )تهران: آگه،1380(، ص164.

12. جان لاک، رساله ای درباره حکومت، ترجمه حمید عضدانلو)تهران: نشرنی،1387(، ص73.
13. همان، ص7.
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گونه آزادی، جواز بی بند و باری را به دست نمی دهد.
گرچه در این وضعیت انسان برای بهره مندی از خود و اموال خود آزادی نامحدودی دارد اما آزادی 
تباه کردن خود و یا آفریده ی دیگری را که در تصرف اوس��ت ندارد و .... وضعیت طبیعی دارای قانونی 
اس��ت که آن را کنترل و هدایت می کند ...و این قانون همان عقل اس��ت. به همه ی انسان ها که با آن 
مش��ورت می کنن��د، می آموزد که هر کس مس��تقل و همه با هم برابراند و هیچ ک��س نباید به زندگی، 

سلامتی، آزادی یا دارایی دیگران آسیبی برساند.14
در اواخ��ر ق��رن هفدهم می��لادی و اوایل قرن هجدهم، مونتس��کیو در اثر پ��ر ارج خود، »روح 
القوانین« مباحث مربوط به انواع حکومت و اصول و ماهیت هر نوع آن را پیش کش��یده و در ضمن 
بیان چنین مطالبی به مبحث آزادی پرداخته و در تعریف آن می نویسد: »آزادی عبارت است از این 
که انسان حق داشته باشد هر کاری را که قانون اجازه داده و می دهد، بکند و آن چه که قانون منع 
کرده و صلاح نیس��ت مجبور به انجام آن نگردد. در این صورت اگر مرتکب اعمالی ش��ود که قانون 
منع کرده، دیگر آزادی نخواهد داشت«.15 لذا آزادی از دید مونتسکیو محدود به حدود قانون است و 
خروج از این محدوده دیگر آزادی به حس��اب نمی آید. بنابراین همان چیزی را می گوید که لاک به 
آن معتقد بوده است. اما وی درعین حال تاکید دارد که رسیدن به آزادی از راه تفکیک قوا می گذرد 
و تنه��ا ممالک��ی که در آنها قوای س��ه گانه ی مقننه، مجریه و قضائیه از هم تفکیک ش��ده اند، آزاد 
هس��تند. چنان که از دید وی � در زمان خودش  تنها در انگلستان آزادی سیاسی وجود داشته است و 
دلی��ل آن را ه��م تفکیک قوا می داند. چرا که در نظ��ر او وقتی قوه مقننه و قوه مجریه با یکدیگر در 
آمیخته ش��دند و در اختیار یک ش��خص واحد یا هیئتی که زمامدار هس��تند قرار گرفت دیگر آزادی 
وجود نخواهد داشت. زیرا باید از این ترسید که آن شخص یا آن هیئت، قوانین جابرانه وضع کند و 
جابرانه هم به موقع اجرا بگذارند و هم چنین اگر قوه قضائیه از قوه مقننه و مجریه مجزا نباش��د باز 
هم آزادی وجود ندارد؛ چرا که اختیار نس��بت به زندگی و آزادی افراد خود س��رانه خواهد بود و وقتی 

قاضی خود مقنن بود و خود هم مجری، اقتدارات او جابرانه خواهد بود.16
ژان ژاک روس��و، یکی از اصحاب قرارداد اجتماعی،  بر این باور اس��ت که چون هیچ انس��انی 
حاکمی��ت طبیعی بر هم نوع خ��ود ندارد و از آنجا که زور ایجاد حق نمی کند، پس اس��اس هر گونه 

14. جان لاک، رساله ای درباره حکومت، ترجمه حمید عضدانلو)تهران: نشرنی،1387(، ص75.
15. مونتسکیو، روح القوانین، ترجمه علی اکبر مهتدی )تهران: امیرکبیر،1349 (، ص294.

16. همان، ص297.
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اقتدار مشروع فقط منوط به قراردادهایی است که میان انسانها بسته می شود.17 با این حال وی معتقد 
است که حس آزادی خواهیِ موجود در همه ی انسان ها زائیده سرشت آدمی است18و بنابراین دست 
کش��یدن از آزادی، به معنای دست کشیدن از مقام انس��انی خود، دست کشیدن از حقوق بشریت و 
حتی از وظایف خود اس��ت و چنین انصرافی با طبیعت انس��ان س��ازگار نیست. زدودن تمام آزادی از 
اراده انسان به معنای زدودن تمام معنویت از اعمال اوست.19 به عقیده روسو چگونگی ایجاد قرارداد 
اجتماعی به وضعیتی باز می گردد که طی آن انس��انها به مرحله ای می رس��ند که موانعی بقای آنها 
را در وضعیت طبیعی دش��وار می کند.20و از آنجا که انس��ان ها نمی توانند نیروهای جدیدی بیافرینند، 
بلک��ه فق��ط می توانند نیروهایی را که وجود دارد، متحد س��ازند و حمایت کنن��د لذا راه دیگری جز 
تش��کیل مجموعه ای از نیروهای متش��کل ندارند.21 بدین س��ان قرارداد اجتماعی تحقق می یابد اما 
در ای��ن مرحله به جای افراد طرف قرارداد، هیئت سیاس��ی و هیئ��ت حاکمه قرار می گیرد. در چنین 
وضعیتی آنچه انس��انها از طریق قرارداد اجتماعی از دس��ت می دهند، آزادی طبیعی و حق نامحدود 
در رس��یدن به هر چیزی اس��ت که او می تواند به آن برسد و آنچه به دست می آورد، آزادی مدنی و 
مالکیت هر چیزی اس��ت که در تصرف دارد. روس��و آزادی معنوی را نیز بر دستاوردهای انسانی در 
ق��رارداد اجتماعی اضافه می کند؛ چرا که از دید وی انس��ان ب��ا اطاعت از قانونی که برای خود مقرر 
کرده، واقعاً می تواند صاحب اختیار خود باشد و این آزادی، آزادی معنوی است.22وی هدف هر نظام 
قانونگذاری را خیر و صلاح بش��ر می دان��د و آن را به دو موضوع محدود می کند: آزادی و برابری، 
وی معتقد اس��ت که برابری فقط با بودن آزادی می تواند وجود داش��ته باش��د. با این همه نگاهی به 
افکار روس��و و اصحاب قرارداد اجتماعی نش��ان می دهد که حکومت ها از هر نوعی که باش��ند،23 از 
جانب مردم و براس��اس قرارداد اجتماعی ش��کل می گیرند و بدین گونه حکومت، ودیعه ای الهی، که 
حاکم آن دارای فره ایزدی یا جانشین و سایه خدا یا نائب امام منصوبِ منصوص از جانب خدا باشد، 

محسوب نمی گردد.

17. ژان ژاک روسو ، قرارداد اجتماعی،ترجمه مرتضی کلانتریان )تهران: آگه،1380(، ص74.
18. همان، ص61.
19. همان، ص81.
20. همان، ص98.
21. همان، ص98.

22. همان، ص125.
23. برای آگاهی از نظرات روسو درباره انواع حکومت رک: همان منبع، صص284-279.
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جان اس��توارت میل در قرن نوزدهم به بحث آزادی فردی پرداخته و بخش عمده رس��اله جان 
استوارت میل مربوط به بررسی و دفاع از آزادی فردی است. وی بر این باور است که هر فرد انسانی 
در درجه اول این حق را برای خود ادعا می کند که باید آزادی فردی داش��ته باش��د. به عبارت دیگر 
مشروط بر اینکه آزادی وی لطمه به آزادی دیگران نزند و مشروط بر اینکه خود وی از قوانینی که 
به هدف تامین همین آزادی برای سایر افراد اجتماع است، اطاعت ورزد در آن صورت باید حق داشته 
باش��د که آزادانه فکر کند و اندیش��ه خود را آزادانه انتش��ار دهد و میل و سلیقه خود را آزادانه به کار 
اندازد، نیز باید آزاد باشد که دیگران را هم با خود همراه سازد تا به هدفهای مشترکی که برگزیده اند، 
جامه عمل بپوش��اند. این گونه آزادی، آزادی اساس��ی بشر است. در درجه دوم فردِ آزاد مدعی آزادی 
سیاس��ی برای خودش می باش��د و این ادعا نتیجه طبیعی آزادی فردی اس��ت. زیرا پس از قبول آن 
اصل کلی که بش��ر در نحوه ی تفکر و روش کار خود آزاد اس��ت، نیز باید آزاد باشد که افکار خود را 
بی مانع و رادع انتشار دهد یا با دیگران برای پخش کردن آن افکار تشریک مساعی کند. باید به او 
آزادی داده شود که عقاید شخصی خود را درباره ی بهترین راه اداره امور کشورش بی پروا بگوید و 
نه تنها از این حق مستفیض باشد بلکه باید حق داشته باشد که برای عملی کردن آن عقاید هر نوع 

جمعیتی که خواست تشکیل دهد یا به هر جمعیتی که خواست ملحق گردد.24
از نظر میل، جامعه ی آزاد مش��خصه هایی دارد که در درجه اول، وجدان انس��انی به جامع ترین 
معنای آن باید آزاد باشد. آزادی افکار و امیال، آزادی مطلق عقاید و احساسات ضروری است. آزادی 
بیان و نشر عقاید ممکن است در وهله نخست مشمول اصل دیگری به نظر رسد چون که گفتن و 
پخش کردن عقیده متعلق به آن قسمت از رفتار فرد است که به دیگران مربوط می شود. اما از آن 
جایی که بیان و نشر اندیشه تقریباً به همان اندازه مهم است که خود آن اندیشه و تا حد زیادی روی 
همان دلایلی اس��توار اس��ت که آزادی اندیشه در عمل نمی شود آن را از بحث اندیشه جدا کرد.25 در 
درجه دوم اصل آزادی مقتضی این اس��ت که س��لیقه و پیشه بشر هر دو آزاد باشد. به عبارتی ما باید 
آزاد باش��یم که نقش��ه زندگی خود را به هر نحوی که متناسب با خصلتمان بود بکشیم و هر طوری 
که دلمان خواس��ت کار کنیم فقط به شرط اینکه مس��ئول عواقب اعمال خود باشیم و تا موقعی که 
آن اعمال، ضرری به هم نوعان نمی زند باید از کارش��کنی های مخالفان مصون و در امان باش��یم. 
در درجه سوم این حق آزادی که برای افراد قائل می شویم منطقاً به این نتیجه منتهی می گردد که 

24. جان استوارت میل، رساله درباره آزادی، ترجمه جواد شیخ الاسلامی )تهران: بنگاه نشر و ترجمه کتاب، 1349(، ص15-14.
25. همان، ص49.
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اجتماعاتی هم که از آن افراد تشکیل شده است باید تحت همین شرایط آزاد باشد. به عبارت دیگر 
آزادی فردی لازمه اش این است که افراد بتوانند آزادانه و بی دغدغه ی خاطر برای انجام هر منظور 
یا هدفی که منش��اء زیان و خسارت برای دیگران نیست با هم متحد شوند.26 بنابراین آزادی از نظر 
میل تا آنجایی وجود دارد که به آزادی دیگران لطمه نزند. در کنار این افراد می توان از آدام اسمیت 
و اثر معروفش »ثروت ملل« نام برد که در روزنامه اختر تأثیر گذاشته است. نویسندگان اختر با بهره 
گیری از نظرات چنین اندیشمندانی و انعکاس اندیشه های این افراد در روزنامه خود، سهم بسزایی 

در انتقال مفهوم آزادی به ایران داشتند.

روزنامه اختر
روزنامه اختر با حمایت میرزا محس��ن خان معین الملک )مش��یرالدوله بعدی( سفیر ایران در عثمانی 
و با کمک مالی دولت ایران تأس��یس ش��د. مدیریت نشریه با محمدطاهر تبریزی و سردبیری آن با 
میرزا نجفعلی خان خویی مترجم و نایب سفارت ایران بود.27 شماره ی اول اختر در 16ذیحجه 1292 
قمری )ژانویه 1876( منتش��ر ش��د. در س��ال 1293 انتشار اختر متوقف ش��د و سپس با کمک مالی 
از تهران در 1294ق مجدداً انتش��ار آن از سر گرفته ش��د. روزنامه اختر از حمایت دولت عثمانی نیز 
برخوردار شد. از سال 1294ق اداره ی نشریه به صورت شرکت درآمد و چند تن از تبعه های عثمانی 
هم ش��ریک اختر گشتند.28 این نش��ریه به مدت 22 سال قمری و بیست سال میلادی در استانبول 
در بین سال های 1254 تا 1275 شمسی، 1292 تا 1313 قمری و 1875 تا 1996 میلادی منتشر 

شد.29
روزنامه اختر در چاپخانه ای منتشر  می شد که میرزا محمد طاهر تبریزی پیش از انتشار اختر 
آن را تاسیس کرده بود. در این چاپخانه علاوه بر اختر کتاب های بسیاری به زبان فارسی منتشر 
می ش��د. اداره اخت��ر در محله »خان وال��د« بود. این محله محل تجمع و اس��کان ایرانیان مقیم 
اس��تانبول بود. طبق آمارهای موجود 788 نس��خه از روزنامه برای مشترکین آن ارسال می شده 

است.

26. جان استوارت میل، رساله درباره آزادی، ترجمه جواد شیخ الاسلامی )تهران: بنگاه نشر و ترجمه کتاب، 1349(، ص50.
27. فریدون آدمیت، اندیشه ترقی و حکومت قانون عصر سپهسالار )تهران: خوارزمی،1351(، ص408.

28. همان، ص 408.
29. مسعود برزین، شناسنامه مطبوعات ایران از سال 1215 تا 1357 )تهران: انتشارات بهجت، 1371(، ص 35.
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شكل و محتوای روزنامه اختر
ش��کل و محتوای اختر در طول انتش��ار بیس��ت ساله آن صعود و نزول داش��ته است. ترتیب انتشار، 
عناوین و موضوعات مطالب در همه ی ش��ماره های آن به یک ش��کل نبوده است. حتی تیتر عنوان 
نش��ریه نیز در طول زمان انتشار آن به دو شکل متفاوت بوده است. در سال های ابتدا و بیشتر زمان 
انتش��ار آن به ش��کل نستعلیق کلمه »اختر« در بالای میانه بالای صفحه درج می شده است. اما در 
ش��ماره های س��ال های واپسین نش��ریه دو کلمه اختر تو در تو و به شکل قرینه به عنوان لگو قرار 
گرفت. در زیر عنوان نیز س��ال انتش��ار )1292( درج می ش��د و در زیر آن کلمه اختر به زبان فرانسه 

L’AKHTER :نوشته می شد
اختر در ابتدا هر هفته به استثنای روزهای جمعه و یکشنبه منتشر می شد. پس از مدتی هفته ای 
دوبار منتشر می شد و پس از آن انتشار خود را به هفته ای یک بار محدود کرد. در میان نویسندگان 
اختر نام های مطرحی را می توان دید. از جمله مهمترین این نویس��ندگان می توان به میرزا یوس��ف 
مستش��ارالدوله، میرزا حسین خبیر الملک، میرزا حبیب اصفهانی، میرزا آقاخان کرمانی، احمد روحی، 

علی محمد خان کاشانی، ناشر پرورش و طالبوف اشاره نمود.
از آنجا که روزنامه اختر در س��رزمین عثمانی منتش��ر می ش��د، اصلاحات صورت گرفته در این 
کش��ور م��ورد توجه اختر قرار گرفت. یکی از مراحل اصلاح��ات در عثمانی جنبش تنظیمات بود که 
دارای جنبه های سیاسی، اجتماعی و اقتصادی بود. »دولتمردان عثمانی با مشاهده بحران ها و عقب 
ماندگ��ی عثمانی برای جلوگیری از هم پاش��یدن امپراتوری عثمانی چاره را در اصلاحات می بینند و 
س��رانجام فرمان تنظیمات را در س��ال 1856م صادر می کنند. این فرمان حاوی حقوق امنیت جان، 
مال، ناموس برای اتباع مس��لمان و غیر مس��لمان عثمانی بود. س��رانجام در س��ال 1876م به علت 
جوابگو نبودن این اصلاحات از بالا، مشروطیت اول عثمانی به وجود می آید و نخستین قانون اساسی 
ش��رق تدوین می شود.«30 آنچه در عثمانی می گذشت از یک سو و وقایعی که در غرب رخ می داد از 
س��وی دیگر و زوال و عقب ماندگی دولت و جامعه ایرانی همه و همه دس��ت به دست هم می داد تا 
روزنامه اختر تلاش نماید به نقد آنچه در ایران می گذش��ت بپردازد و  در مقابل، اصلاحات عثمانی 
را ب��ه عنوان یک گزینه جایگزی��ن ارائه دهد. بدین ترتیب دیگر نه تنها روزنامه اختر به کمک های 
دولتی توجه نداشت، بلکه اصل حکومت استبدادی ناصرالدین شاه را مورد توجه قرار می داد، که این 

30. مس��لم عباس��ی، »تاثیر روزنامه اختر بر پدیده قانون خواهی در انقلاب مش��روطیت،« فصلنامه یاد، شماره 85، )پاییز 1386(، 
ص 107.
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مسئله به طور ویژه پس از جنبش تنباکو روی داد. »روزنامه اختر باعث تشکیل و استحکام نخستین 
هسته های مبارزه با استبداد دستگاه ناصری در بیرون از کشور شد و به علت انتشار مقالات آموزنده 
و پ��ر مغز، نفوذ آن در ای��ران آنچنان افزایش یافت که چندی بعد در زمان صدارت امین الس��لطان 
پخش و مطالعه آن از س��وی ناصرالدین شاه به کلی ممنوع شد.«31 حکومت ناصرالدین شاه تلاش 
می ک��رد ت��ا به هر نحوه ممکن از ورود روزنامه به داخل کش��ور جلوگیری کن��د. »اگر روزنامه را در 
مناطق مرزی از کسی می گرفتند او را کتک می زدند و تنبیه می کردند.« با همه این احوال »روزنامه 
اختر با وس��ایل  س��فارتخانه های کشورهای دیگر وارد ایران می ش��د. چون دولت ایران حق نداشت 
محموله های آنها را کنترل و بازرس��ی کند... گاهی هم سیاحان خارجی خیلی کمک می کردند چون 
دولت آنها را نیز بازرسی نمی کرد...« .32  آنچه گفته شد میزان اهمیت روزنامه اختر را در روشنگری 
از اس��تبداد ناصری نش��ان می دهد. ناگفته نماند تطبیق اندیش��ه های آزادی خواهانه از یک س��و و 
افکار دینی و فرهنگ خودی از مهمترین هنرهای روزنامه اختر اس��ت.33 باتوجه به ماهیت و هدف 
گردانندگان روزنامه اختر، این نش��ریه، مطبوعات ایران را از چارچوب تنگ ژورنالیس��م دولتی ایران 
بیرون کش��ید و باعث تولد ژورنالیس��م سیاسی � مردمی شد.34 اختر در طول دوره بیست سال حیات 
خود بارها و بارها مورد توقیف قرار گرفت و پس از مدتی مجددا منتشر شد. دولت ایران برای توقیف 
دائم این نشریه فشار بسیاری را به دولت عثمانی وارد می نمود. روزنامه اختر سرانجام در سال 1313 
قمری توس��ط دولت عثمانی برای همیشه توقیف شد. بعدها وقوع انقلاب مشروطه، همان رخدادی 

که اختر به دنبال آن بود، میزان تاثیرگذاری این روزنامه را نشان داد.

آزادی، حدود و فواید آن از دید روزنامه اختر
روزنامه اخترحاوی مطالب قابل توجهی درباره آزادی است. هرچند که انسجام لازم در مطالب راجع 
به آزادی به مانند بس��یاری دیگر از نش��ریات وجود ندارد ولی پرداختن به مفهوم آزادی فی نفس��ه 
اهمیت دارد. این نش��ریه در یکی از شماره های خود، دلیل اصلی آبادی هر کشور، اساس ثروت هر 

31. گوئل کهن، تاریخ سانسور در مطبوعات ایران، جلد یکم )تهران: انتشارات آگاه، 1363(، ص104-103.
32. یوس��ف ناص��ری، »گفتگو با دکت��ر غلامرضا وطن دوس��ت، روزنامه اختر: روزنامه معتدل،« مجله یاد، س��ال 23،  ش��ماره 

86،)زمستان 1386(، ص59-58.
33. عباس نصر، »آزادی، قانون و مجلس در روزنامه اختر،« مجله یاد، سال 23، شماره 86، )زمستان 1386(، ص 101.

34. کهن، ص 105.
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ملت و »تعیش به امنیت« و اعتدال جهان را در علم و آگاهی می داند.35 سپس ادامه می دهد که یکی 
از مهمترین کارهایی را که دانش و حکمت انجام می دهد ،رساندن انسان است به آزادی. به عبارتی 
از دید نویسنده اختر، علم و دانش ملازم و همنشین آزادی به حساب می آید. همچنین از منظر این 
نشریه، آزادی افکار، اسباب ترقی و انتظام حال انسان و دفع ضرر و جلب منافع را به همراه می آورد 
و یکی از عوامل رهایی انسان از قید اسارت و قیود شخصی و اغراض نفسانی به حساب است. اختر 
تاکید دارد که نبود آزادیِ فکر، عامل تباهی های نوعی و شخصی و »پیش نرفتن ما در مقامات ترقی 
و برتری جستن ما در عالم تحصیل فضایل و تمایلات صوریه و معنویه«است.36 هر چند که نویسنده 
اختر، آزادی را حاصل دانش و آگاهی و عامل پیش��رفت می داند و آن را با قیودی چون، آزادی فکر، 
آزادی از جه��ل، آزادی از هواه��ای نفس��انی فردی و جمعی همراه می داند ، ام��ا با این حال آزادی 
را دارای حد و حدودی دانس��ته و آن خارج نش��دن از جاده »اس��تقامت و اعتدال« است.37 نویسنده 
دامنه آزادی را به ش��دت محدود کرده چنان که به نظر می رسد دیگر جایی برای آزادی فردی باقی 
نگذاشته است و براین باور است در آنجا که پای منافع عمومی و مشترک به میان می آید و »فواید 
راجعه به دولت و ملت « مطرح می گردد، باید دس��ت از ملاحظات فردی کش��ید و اس��یر»خیالات 
منحص��ره ب��ه خویش« نگردید و ضرر خود را که موجب منفعت عموم اس��ت ب��ا میل و اختیار کنار 
گذارد.38 در اینجا یا نویسنده نتوانسته نظر خود را آن گونه که می خواسته بیان کند، به عبارتی محدود 
کردن آزادی برای خودِ آزادی و برای جلوگیری از هرج و مرج، آنچنان که افرادی چون لاک و میل 
عنوان می کردند، و یا این که اساس��اً به آزادی فردی آن چنان که در نزد اندیش��ه گران غربی مطرح 
بوده، اعتقاد نداش��ته اس��ت و با توجه به آنچه که در مواضعی از نوشته های نشریه بر می آید، بیشتر 
بار اخلاقی به آزادی داده اس��ت، آن چه را که می توان آزادی درونی و امری روانش��ناختی به حساب 
آورد. از سوی دیگر نویسنده اختر معتقد است که عدل باعث برابری می شود و از برابری، »حریت« 
پدید می آید و  این حریت و مس��اوات قانون، عدالت را نگاه می دارند. بی مس��اوات و آزادی، عدالت 
»متصور نش��ود، قائم نگردد، ثابت و دائم نباشد«.39 به عبارتی از نگاه اختر عدالت، مساوات و آزادی 
مفاهیمی در هم گره خورده هس��تند و بدون یکدیگر امکان تحققشان میسر نیست. همین برداشت 

35. روزنامه اختر)1292ه� ق/1876م(، س1، ش11، ص1.
 36. همان)1293ه� ق/1876م(، س2، ش12، ص1.

 37. همان، ص1.
 38. همان)1293ه� ق/1876م(، س2، ش13، ص1.
 39. همان)1293ه� ق/1876م(، س2، ش19، ص1.
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از آزادی، عدل و برابری در روزنامه های دوره مشروطه نیز دیده می شود، به عبارتی شاید این چنین 
تلقی ای از رابطه عدالت، آزادی و برابری در روزنامه های مش��روطه چون انجمن تبریز40 و مجلس41 
ریشه در مباحثی داشته که توسط اختر سال ها قبل به داخل ایران منتقل شده است. چنان که نشریه 
انجمن تبریز42 )احتمالًا تحت تأثیر روزنامه اختر(، آزادی را همان س��عادتمندی و بختیاری می داند. 
س��عادتی که هیچ کس نمی تواند آن را مالک ش��ود و راه رسیدن به آن را در مساوات، علم و عدالت 
می داند.43 به عبارتی از دید نشریه انجمن تبریز، آزادی و مساوات لازم و ملزوم هم هستند و حضور 
یکی باعث حضور دیگری و غیبت یکی باعث غیاب دیگری خواهد شد. از دید انجمن تبریز آزادی 
برابر با سادتمندی و آن هم با علم و عدالت و مساوات قابل تحقق است و رسیدن به علم و عدالت 
و مساوات هم از طریق مشروطه ممکن است. در روزنامه مجلس44 نیز دو واژه »آزادی و مساوات« 
در کنار هم آمده اند و با بیان اینکه انبیاء و بزرگان عالم همه در صدد بوده اند ریشه ظلم را برکنند و 
عدل را گسترش دهند، آزادی و مساوات را ثمره این حرکت می داند، ولی در عین حال اشاره می کند 
که گروهی از افراد معنی آنها را به درس��تی درک نکرده اند. لذا روزنامه مجلس درصدد بیان معنای 
آزادی و ارائه تعریفی از آن بر آمده اس��ت. از دید مجلس، آزادی، آزادی قانونی اس��ت به این معنی 
ک��ه »آزادی احدی س��لب آزادی از دیگری نکند، نه آزادی دلخ��واه که هر کس هرچه خواهد بکند 
که مورث هرج و مرج ش��ود.«45 و معنای مس��اوات را در مس��اوی بودن همه افراد در پیشگاه قانون 
می داند.46 س��پس نویسنده با بس��ط معنای این دو واژه در برابر ظلم و استبداد دلیل گرفتار شدن به 
ظلم را در عدم اتحاد و اتفاق می داند.47 با تأمل در عبارات فوق الذکر مندرج در روزنامه اختر، مجلس 

 40. برای آگاهی از این بحث در نشریه انجمن تبریز رک: انجمن تبریز)1324ق(، س1، ش27، ص2.
 41. برای اطلاع از رابطه برابری، عدالت و آزادی در روزنامه مجلس رک: مجلس)1325ق(، س1، ش166، ص2.

42. نشریه انجمن تبریز،ارگان انجمن تبریز بود که نخستین شماره آن در اول رمضان 1324ق انتشار یافت. از شماره اول تا 
چهارم این روزنامه با عنوان روزنامه ملی و  شماره چهارم با عنوان جریده ملی و از شماره 5 تا10 با نام روزنامه ملی انتشار یافت. 

سپس از 10 تا 35 با نام جریده ملی و از آن پس با نام انجمن تبریز انتشار یافت. این روزنامه هفته ای دوبار چاپ می شد و مدیر آن 
میرزا سید علی اکبر از خانواده وکیلی و غنی زاده بوده اند.)صدر هاشمی،ج1، ص286(.

 43. نشریه انجمن تبریز1324)ه� ق(، س1، ش27، ص2.
 44. روزنامه مجلس تنها روزنامه ای است که تحولات مجلس اول را می توان در آن دید. صاحب امتیاز آن میرزا حسن برادر 

صدرالعلما و مدیر آن سید محمد صادق طباطبایی و نویسنده و سردبیر آن در ابتدا ادیب الممالک فراهانی بوده است. اولین شماره 
آن در هشتم شوال 1324ق منتشر شد. )صدر هاشمی، ج4، ص184(.

  45. مجلس1325)ه� ق(، س1،ش166، ص2.
 46. مجلس1325)ه� ق(،س1،ش166، ص2.
 47. مجلس1325)ه� ق(،س1،ش166، ص3.
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و انجمن تبریز، به نقطه اشتراک هر سه نشریه در بحث از مفهوم آزادی می توان پی برد؛ چنانکه هر 
سه راه رسیدن به آزدی را در عدل و مساوات می دانند. به عبارتی از دید این سه نشریه راه رسیدن 

به سعادت از طریق آزادی و راه رسیدن به آزادی از مساوات می گذرد.
به نظر می رس��د بخش��ی از نظرات اختر در مورد آزادی تحت تاثیر مس��تقیم یا غیر مس��تقیم 
جان لاک و اس��توارت میل باش��د. این نش��ریه در جایی از مباحث مربوط به آزادی دقیقاً مطالبی را 
عنوان می کند که پر واضح است از افکار و آرای جان لاک و میل گرفته شده یا حداقل تحت تاثیر 
آنان باش��د. اختر در یکی از ش��ماره های خود که قصد پرداختن به مقول��ه آزادی مطبوعات را دارد، 

می نویسد:
  مقصود از آزادی ملت ها ، حریت شخصیه است که هر فردی از افراد در حفظ حقوق مشروعه خود 
آزاد بوده، از حقوق خود تجاوز به حقوق ابنای جنس خود ننماید. به علت آن که هر گاه این دو ش��رط 
نباشد هم حقوق اشخاص ضایع و باطل تواند شد و هم هرگاه شخصی را به حقوق دیگری تجاوز جایز 
باشد به همان طور آن یکی را نیز تجاوز جایز تواند بود و در این صورت جز هرج و مرج و فتنه و فساد 

حاصلی از آن متصور نتواند بود.48
از دید نویسنده اختر از آنجا که یک ملت و مملکت به منزله شخص واحدی به حساب می آیند 
بنابراین، به همان صورت باید آزادی داشته باشد و حکومت که » قوه حاکمه« این ملت است، باید 

پاسدار و حافظ تعیین وظایف این آزادی باشد.49

اقسام آزادی در روزنامه اختر
گذشته از بحث درباره تعریف آزادی و مشخص کردن حد و حدود آن، نشریه اختر به مباحثی چون: 

آزادی افکار، آزادی مطبوعات، آزادی مبادلات و آزادی صنایع نیز پرداخته است.
آزادی افکار از دید این روزنامه، اس��باب ترقی و انتظام حال انس��ان ها اس��ت و بنابراین یکی از 
عوامل رهایی انس��ان از »اسیری و قیود ش��خصی و غرض های نفسانی«دبه شمار می آید50 و نبود 
آزادی فکر عامل تباهی نوعی و شخصی و »پیش نرفتن ما در مقامات ترقی و برتری جستن ما در 
عالم تحصیل فضایل و کمالات صوریه و معنویه« اس��ت.51 البته نویس��نده اختر معتقد است، آزادی 

 48. اختر)1295ه� ق/1878م(،س4،ش30، ص4. این تعریف از آزادی را مقایسه کنید با: لاک، ص75 -76.
 49. همان)1295ه� ق/1878م(، س4، ش30، ص 4.

 50. همان)1293ق/1876م(، س2، ش12، ص1.
 51. همان، ص1.
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افکار در صورتی که با اعتدال همراه شود، می تواند عامل رعایت حقوق و مساوات گردد.52
در مورد آزادی مطبوعات و نقش جراید، روزنامه اختر نقش مطبوعات را راهنمای پیشرفت تمدن 
و ش��یرازه آس��ایش مشترک ملت ها دانسته و معتقد اس��ت، هر جا که آزادی ملت و مملکت بیشتر و 
به قاعده تر باشد، مطبوعات آنجا نیز به همان نسبت آزادتر هستند. نویسنده، مطبوعات را »ترجمان 
حقوق و وظایف مقرره افراد و هیئت مجموعه اهالی حکومت« دانسته و آنها را »کتاب دستورالعمل 
ناموس و آبروی ملل و حافظ حدود اعتدال و پاسدار حقوق عامه « به حساب می آورد و بر این باور 
است، از آنجا که مطبوعات چنین مقام رفیعی دارند باید به آنها آزادی داد تا بتوانند از عهده وظایف 
خود بر آیند.53 از منظر روزنامه اختر دلیل کم اهمیت بودن نقش مطبوعات در نظر »اهالی مش��رق 
زمین« این اس��ت که پیش��رفت های مدنی و آگاهی عمومی افراد به میزان مطلوب نرسیده و اینان 
از »علم حقوق، آزادی ش��خصیه و ملیه« برخوردار نیستند و روزنامه ها نیز از آنجا که جدای از مردم 
نیس��تند، چنان پیشرفتی را نداش��ته اند. لذا از دید اختر در درجه اول مطبوعات باید مردم را از حدود 
حق��وق ش��خصی و جمعی خود آگاه کنند و در این را می بایس��ت به ان��دازه درک مردم از این گونه 
مقولات سخن بگویند تا »آنکه باعث تخدیش اذهان و اضطراب دل ها نشوند چه در این حال ...به 
جای اصلاح حال ملت، مایه ی فس��اد و تباهی« می ش��وند.54 نویسنده اختر معتقد است که نخستین 
واس��طه ترقی و تمدن، مطبوعات اس��ت55 چرا که از منظر این نشریه، با اختراع گوتنبرگ و »طبع و 
نشر« کتب مختلف، افراد گوناگون در زمینه های مختلف دست به نشر عقاید و آرای خود می زنند و 
در نتیجه تضارب آراء و عقاید پیش می آید؛ چنان که اگر فرد یا گروهی، کتابی را به چاپ برس��انند 
»گروهی نیز از خارج به مندرجات کتاب های ایش��ان جزواً او کلًا اعتراض می کنند، این اعتراض به 
واس��طه مطبوعات در میان معترض و معترضین علیه تعاطی می ش��ود و این تعاطی خیالات س��بب 
اکمال نقایص آن علم می گردد« و این کار دو فایده دارد: »اولی به سبب نشر آن مطلب امر معاش 
آن روزه را تدارک کرده« و »دومی به س��بب اعلان حقیقت کسب شرف و نیکنامی نموده که سایر 

بنی نوع را نیز از این هر دو بهره است«.56
ش��اید از مهمتری��ن مباحثی که اختر حول مفهوم آزادی پیش کش��یده، بح��ث آزادی صنایع و 

 52. اختر، ص1.
 53. همان)1295ه� ق/1878م(، س4، ش30، ص4.
 54. همان)1295ق/1878م(، س4، ش30، ص4�5.

 55. همان)1311ق/1894م(، س20، ش25.

 56. همان)1311ق/1893م(، س20، ش22.
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مبادلات و کس��ب است. در روزنامه اختر به مباحث جدید اقتصادی توجه ویژه ای شده به نحوی که 
با ترجمه کتاب »ثروت ملل« اثر آدام اسمیت)1723-1790م( گام بلندی در وارد کردن اندیشه های 
نوین اقتصادی به ایران برداش��ته اس��ت. چرا که از دید اس��میت، رشد اقتصادی هدف اصلی در بین 
انسانهاس��ت و در مطلوبیت آن جای تردید نیس��ت. وی ملاکها و مق��ررات و کنترل های دولتی  را 
نش��انه امتیازهای ناروا می داند، امتیازهایی که باعث جلوگیری از گس��ترش بازار و فعالیت اقتصادی 
می شود.57 در واقع او هرگونه مداخله دولت را در امور اقتصادی نادرست می دانست و روزنامه اختر با 
آوردن ترجمه کتاب اسمیت در صدد انتقال آرای نوین اقتصادی به داخل ایران بود. به همین جهت 
در روزنامه اختر درباره آزادی صنایع می نویسد: » باید ارباب صنایع را در کمال آزادی به حال خود 
گذاشت تا در توسیع دایره صنعت و تزئید منفعت خود کوشند« و سپس نویسنده، ثمره این آزادی را 

در ایجاد بازار رقابتی می داند که منجر به نفع عمومی و رفع نقایص می شود:
 رقابت است که بدان وسیله هرکس در اجرای صنعت مختار شده، مثلا چند نفر سالک یک صنعت 
می ش��ود بالطب��ع هریک از آن��ان می خواهد که محصول خود را خوبتر و ارزانتر از س��ایر همکاران تمام 
نموده از آنان بیش��تر اس��تفاده نماید و هیچ شک نیست که این یکی موجب انتفاع عمومی است. رقابت 
و هم چشمی، ارباب صنایع را به صرف ماحصل اقتدارشان وامیدارد و از آن رو در رفع احتیاجات بشریه 
س��هولت حاصل آمده، هرکس به وقت و هنگام از تدارک مایلزم خود مطمئن می شود... بالجمله رقابت 
که نتیجه آزادیس��ت در امر صنایع موجب تهوین حوایج و اصلاح نقایص و مس��تلزم اختراعات جدیده و 
علت غائی ترقیات اس��ت. تعیین قیمت و شرایط مبادله اش��یاء و امتعه که محصول دست ارباب صنایع 
اس��ت و نسبتی که با همدیگر دارند می ش��ود و تمتع ارباب صنایع به قوت رقابت در دایره اعتدال باقی 
می مان��د و هر کاری که منحصر به فرد اس��ت در خور انتفاع عمومی نتوان��د بود. خلاصه تعیین قیمت 
اش��یاء و ش��رایط مبادله آن ها با وجود رقابت ممکن می ش��ود و به صرف ذهن و ابزار مهارت و کاردانی 

این معنی صورت نمی بندد.58 
از دید نویسنده اختر، اگر حکومت در بحث مبادلات دخالت کند و آزادی مبادلات را محدود کرده 
و اجازه ورود برخی از کالاهای خارجی را به کشور  ندهد یا اینکه بر برخی از دیگر کالاها گمرک و 
عوارض گمرکی سنگین وضع کند، با این استدلال که این کار باعث سود رساندن به صنایع داخلی 

 57. ویلیام جی باربر، سیر اندیشه های اقتصادی، ترجمه حبیب اله تیموری )تهران: علمی و فرهنگی،1370(، ص45. هم 
چنین برای آگاهی از زندگی و محیط  اجتماعی، معنوی و اخلاقی دوران اسمیت رک: محمد علی کاتوزیان، آدام اسمیت و ثروت 

ملل )تهران: شرکت سهامی کتابهای جیبی،1381(.
58. اختر)1305ق/1887م(، س14، ش10،  ص7.



90 /  فصلنامه علمی ـ تخصصی کارنامه تاریخ

و برای حمایت از آنها است، این امر نه تنها مثمر ثمر نخواهد بود بلکه برعکس باعث می شود » تا 
در امر صنایع ملاحظه رقابت و هم چشمی نشود و ملک و ملت از آن، چنان که باید و شاید سودمند 

نمی شوند و این تدابیر نوعی از انحصار است.«59
در جایی دیگر اختر متذکر می ش��ود، که آزادی صنایع و کارها از » احکام قواعد اساس��یه علم 
ثروت« اس��ت و مقصود خود از »آزادی اعمال« را در این می داند که هر فرد در انتخاب حرفه خود 
اختیار داش��ته باش��د. از دید اختر آزادی اعمال به منزله »روح صنایع« به شمار می رود و رعایت این 
قاعده باعث پیشرفت صنعت می شود.60 در عین حال نویسنده اختر بر این باور است که یکی از نتایج 
طبیعی آزادی اعمال، » آزادی مبادلات« اس��ت و آزادی مبادلات متضمن آزادی تجارت به حساب 
می آید و نتیجه آزادی تجارت چیزی نخواهد بود جز برطرف شدن حوائج ضروری انسانها و آن هم 

با کیفیتی بهتر و قیمتی ارزانتر.61
صرف نظر از بحث آزادی، در نشریه اختر و در شماره های متعدد آن، داستان»سرگذشت تلماک« 
چاپ شده است. این داستان اثر فنلون62)1651-1715م( نویسنده فرانسوی است و داستانی فلسفی 
و سیاس��ی که در س��ال 1699م به نگارش در آمده است. فنلون در سیاست معتقد به حکومت عادل 
بر پای عقل اس��ت، حکومتی که در دس��ت نخبگان باشد. فنلون با اس��تبداد فردی سر ستیز دارد و 
دش��من قدرت طلبی اس��ت و غایت دولت را نیکبختی مردم می داند.63 سرگذش��ت تلماک در مصر، 
ای��ران و عثمان��ی توجه خردمن��دان را به خود جلب کرد و از آن بابت ک��ه آن را برخی آینه واقعیات 
اجتماعی جامعه خود یافتند، به ترجمه اش برخاس��تند.64 در ایران نیز به گفته آدمیت، میرزا علی خان 
ناظم العلم در س��ال 1304ق، آن را منتش��ر کرد و هم چنین ترجمه ناتمامی از آن را میرزا آقاخان 
کرمانی انجام داده اس��ت. احتمالًا آنچه که از سرگذش��ت تلماک در اختر چاپ ش��ده همان ترجمه 
میرزا آقاخان باشد و بنابراین چاپ این داستان در اختر بدون هدف یا برای سرگرم کردن خوانندگان 
نبوده اس��ت، بلکه با هدف انتقاد از اس��تبداد و حکومت استبدادی بوده است. مساله دیگر مورد توجه 
اختر، مس��اله عدل و برابری اس��ت. چرا که از دید اختر عدل باعث برابری می شود و مولود برابری 

 59. اختر)1306ق/1888م(، س15، ش9، ص8.
 60. همان)1305ق/1887م(، س14، ش10، ص7.
 61. همان)1306ق/1888م(، س15، ش3، ص8.

62. François Fénelon

 63. فریدون آدمیت )1387(،ایدئولوژی نهضت مشروطیت ایران ،)تهران:گستره، 1387(،ص55.
 64. همان، ص56.
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»حریت« اس��ت. به عبارت دیگر حریت و مس��اوات، عدالت را به وجود می آورند و بدون آنها عدالت 
قابل تصور نیست.65 

نتیجه گیری
روزنامه اختر که از دوران ناصرالدین ش��اه در خارج از کش��ور و در شهر استانبول به چاپ می رسید، 
در عصر پیش از انقلاب مش��روطه س��عی در بیان، بسط و وارد کردن مفاهیم و اندیشه های مدنی و 
اجتماع��ی به جامعه ایران و در نتیجه آگاه کردن مردم و جامعه نس��بت به حقوق فردی و اجتماعی 
خود داشت. یکی از مفاهیمی که روزنامه اختر در بسط و توضیح آن برای ایرانیان سعی نمود، مفهوم 
آزادی و اقس��ام مختلف آن بود. در این روزنامه ضمن ارائه تعریفی از آزادی، به اقس��ام گوناگون آن 
نیز پرداخته ش��ده و با تعریف آزادی به مثابه یکی از حقوق فردی و اجتماعی، آن را اس��باب ترقی و 
پیشرفت و عامل عدل و مساوات دانسته و تجاوز به حقوق دیگران را به عنوان سر برتافتن از آزادی 
و عامل ایجاد هرج و مرج به حساب می آورد. در این روزنامه به آزادی مطبوعات و قلم نیز پرداخته 
شده و نقش مطبوعات را راهنمای پیشرفت تمدن و شیرازه آسایش مشترک ملت ها دانسته و بدین  
س��ان این حق را از حقوق اجتماعی و فردی در کش��ورهای آزاد شمرده است. به این اعتبار روزنامه 
اخت��ر را می توان نخس��تین روزنامه ای دانس��ت که به آزادی اقتص��ادی و آزادی مبادلات و تجارت 
پرداخته و این نوع از آزادی را باعث پیشرفت صنایع و در نتیجه از عوامل ثروتمند شدن کشورها به 
حساب آورده است. همین توجه به آزادی و اقسام آن در روزنامه اختر، از عواملی بود که فکر آزادی 
و آش��نایی با حقوق مدنی و اجتماعی را در ایران پیش از مش��روطه بس��ط و گسترش داد و حتی در 

برخی از روزنامه ها و مطبوعات دوره مشروطه چون انجمن تبریز و مجلس اثر نهاد.
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ساختار کالبدی شهرهای ایران در دوره ی قاجار )پیش از عهد 
ناصری( از منظر سیاحان غربی 

معصومه هادی1

چكیده 
زندگی شهرنشینی، به عنوان یکی از سه صورت زندگی اجتماعی در ایران، همواره نقش مهمی را در تاریخ این کشور ایفا 
کرده اس��ت. در اوایل دوره ی قاجار، ش��هرهای ایران دارای بخش های مختلفی بوده است. سیاحان غربی، که در این زمان 
با انگیزه های گوناگون به ایران س��فر می کردند، معمولًا به توصیف و تش��ریح ویژگی  شهرها می پرداختند. آن ها ارگ، برج 
و بارو و قصرهای سلطنتی را مهم ترین ساختمان های سیاسی  اداری شهرها می دانند. از نظر سیاحان غربی، دو رکن اصلی 
اقتصادی ش��هرهای ایران در عصر پیش از ناصری، بازارها و کاروانسراها بودند. مساجد و تکیه ها مهم ترین اماکن مذهبی 
بودند که افراد نیکوکار یا دولت در نقاط مختلف ش��هر بنا می کردند. از نظر س��یاحان، مس��اجد زیباترین بناهای موجود در 
ش��هرها بودند. اماکن عمومی  مسکونی شهرها را خیابان، محله، کوچه، میدان، منازل، حمام  و مکتب خانه تشکیل می دادند 
و راه ها و سیس��تم آب رس��انی و دفع فاضلاب نیز زیرس��اخت های اصلی ش��هرها بودند. این مقاله، برآنست که با تکیه بر 

نوشته های سیاحان غربی، کالبد شهرهای ایران را در عصر قاجار پیش از ناصری تشریح کند. 
واژگان کلیدی: شهرهای ایران، ساختار کالبدی، دوره ی قبل از ناصری، سیاحان غربی.

The Framework of the Iranian Cities Prior to the Nasrid 
Period in Western Travelers’ View

Masoumeh Hadi2

Abstract
The city life, as one of the three forms of social life in Iran, has always had an 

important role in history of this country. The Iranian cities consisted of different parts in 
the early Qajar period. Western travelers that traveled to Iran with various motivations 
usually described the qualities and condition of these cities. They treated battlements, 
royal castles and fortress as the most important political-administrative buildings. In 
the Travelers’ eyes, Bazaars and caravansaries were two main economic pillars of the 
Iranian cities prior to the Nasrid Period. Mosques and Takaya (a place where Shias gather 
to mourn the killing of Husayn bin Ali, the third Imam of Shi’a.) were the most important 
religious places where benefactors or states have built in the different parts of the cities. 
From the western travelers’ view, the mosques were the most existing beautiful buildings 
in the Iranian cities. The public and residential places of the cities included Street, 
quarter, alley, square, homes, bath, Maktab (A traditional form of elementary education 
in Iran). The paths, water supply system and sewerage were the basic substructures of 
the cities. In the present article has been tried to describe the framework of the Iranian 
cities prior to the Nasrid period according to the writings of the western travelers.
Keywords: Western Travelers, Iranian Cities, Prior to the Nasrid Period. 
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مقدمه
تنوع اقلیمی حاکم بر گس��تره جغرافیایی ایران موجب پدید آم��دن صورت های گوناگونی از زندگی 
اجتماعی  در این پهنه س��رزمینی گش��ته است. زندگی ش��هری به  عنوان یکی از سه صورت اصلی 
زندگانی اجتماعی در ایران، نقش بس��زایی در تاریخ این کش��ور ایفا نموده است. شهر و زندگانی در 
آن به گونه ای چشمگیر متاثر از تنوع اقلیم زیستی بوده است که در آن سرزمین ایجاد گردیده است. 
بافت کالبدی شهرهای ایران نیز در نقاط مختلف جغرافیایی � چه در عرض های بالا، یا پایین و چه 
در کویر، س��احل دریا و کوهس��تان � به گونه ای متفاوت بوده است؛ چنان که در شکل شهر، مصالح 
مورد اس��تفاده برای احداث بناها، نوع نقشه ریزی، ساختن س��قف و بسیاری دیگر از ریزه کاری های 

بناسازی، تاثیر اقلیم را بالعینه می توان دید.
شهرهای اوایل قاجار باتوجه به این خصیصه از تفاوت هایی برخوردار بودند؛ بنابر گفته سیاحان، 
شهرها بناهای گوناگون و متفاوت از همدیگر داشته اند و شکل مساکن و تاسیسات عمومی در بعضی 
از نقاط با همدیگر متفاوت بودند. اما آن چه پرمس��لم می نماید آن اس��ت که بر شهر و شهرسازی در 
ایران یک اصل کلی حاکم بوده اس��ت؛ بسیاری از شهرها برای ساخت منازل از خشت خام و ملاط 
کاه گل اس��تفاده کرده، س��قف را با چوب، کاه، شاخه و انبوهی از خاک برمی آوردند. به غیر از بعضی 
تفاوت ها در استفاده از مصالح، شکل بنا، اندازه طبقات و نقشه های اجرای بنا، در بسیاری ازشهرهای 
ایران مصالح ساخت و ساز ازیک نوع همسان بوده است. بن تان که در اوایل سلطنت فتحعلی شاه به 
ایران آمده و از شهرهای بسیاری در کشور دیدن کرده است تفاوت چندانی در مصالح مورد استفاده 
برای س��اخت و س��از ابنیه را مش��اهده نکرده  و در این باب گفته است: »خانه های تبریز مانند همه 
شهرهای ایران از خشت خام ساخته شده است«3. در مقابل این چنین کلی نگری و تعمیم دهی- که 
بی اس��اس هم نبوده اس��ت، می توان نظر ملکم را به عنوان تصدیقی در تفاوت میان شکل شهرها و 
طرز بنای س��اختمان ها و بازارها بیان داشت، که گفته اس��ت: »تهران از نظر ابعاد از شیراز بزرگ تر 

است اما از نظر ظرافت خانه ها، بازارها و باغ ها به هیچ وجه با شیراز قابل قیاس نیست«4.
در باب چگونگی بنیاد نهادن شهر در ایران موریه گفته است: » شهرهای خود را با نقشه همسان 

بنیاد می نهند: نخست کاخ، سپس میدان، بعد مسجد و دست آخر بازار را می سازند.«5

3. آگوست بن تان، سفرنامه آگوست بن تان، ترجمه منصوره اتحادیه )تهران: بی نا،1354(، ص72.
4. ویلیام هالینگبری، روزنامه سفر هیئت سرجان ملکم، ترجمه امیر هوشنگ امینی، )تهران: انتشارات اسرا، 1363(، ص71. 

5. جیمز موریه، سفرنامه جیمز موریه، جلد دوم، برگردان ابوالقاسم سری )تهران: انتشارات توس، 1386(، ص240.
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در اوایل عصر قاجار به ندرت و یا حتی اصلا ش��اهد احداث ش��هر جدیدی نبوده ایم و این گفته 
موریه  فقط می تواند در باب ایجاد بناهای تازه در درون شهر � به جای بناهای ویران شده و مغفول 
مانده  صحت داشته باشد. به علت این عدم ترمیم بناهای در حال تخریب و سعی در ایجاد بناهای نو 
در مکانی دیگر شهرهای ایرانی اوایل عصر قاجار از کالبدی قالبی و متحدالشکل برخوردار نبوده اند 

و اشاراتی در باب » نامنظم ساخته شدن«6 شهرها در سفرنامه ها آمده است.
ش��هرها در اوایل عصر قاجار�  همچون س��ده های پیش��ین   برای محافظت از هجوم دش��منان، 
به وس��یله باروهایی که دور ش��هر کش��یده  می ش��دند و در آن ها برج هایی تعبیه می کردند، محصور 
می ش��ده اند. آمد و ش��د به درون شهرها تنها از چند دروازه ای که در درون باروی شهر وجود داشته، 
امکان پذیر بوده است؛ آنچنان که از سخنان گفته شده سیاحان برمی آید شهرهای ایران اوایل عصر 
قاجار از باروهای محکم و اس��تواری برخوردار نبوده اند و در س��فرنامه ها س��خن از »خرابی باروها«7 
بسیار آمده است. دولتمردان عصر قاجار هیچ در جهت تعمیر و مرمت برج و باروی شهرها برنیامده اند 

و بسیاری از شهرها از این لحاظ امنیت کافی نداشته و از نظر دفاعی بی پناه بوده اند.
ش��هرهای ای��ران در اوایل عصر قاجار نی��ز همان نظم و ترکیب قرون پیش را داش��ته اند. ارگ 
ش��اهی، مقر حاکم حکومتی، در مرکز ش��هر واقع بوده و از آن  جا ماموران حکومتی اداره ونظم شهر 
را کنترل می کرده اند. همچون برج و باروی شهرهای ایران در اوایل قاجار نیز ارگ ها از لحاظ شکل 
ظاهری و مقاومت ضعیف بوده و بس��یاری از آن ها نیمه ویران بوده اند؛ اگرچه گاهگاهی از »زیبایی 
ارگ ش��اهی«8 سخنانی در سفرنامه ها نقل شده است. در مرکز شهر مساجدی برای اجرای فرایض 
دینی وجود داشته اند و در نواحی غیر مرکزی نیز مساجد به چشم می آمده اند. در شهرها تعدادی تکیه 
نیز برای برگزاری مراسم عزاداری احداث می شده اند. از آن جا که سیاحان خارجی نمی توانسته اند به 
داخل مکان های مذهبی مسلمانان قدم بگذارند، توصیف دقیقی از این اماکن از سوی آن ها صورت 
نگرفته، و فقط به بیان ش��کل ظاهری و برش��مردن تعداد آن ها کفایت کرده اند. به طوری که کنت 

دوسرسی یادآوری می شود: »تعدادمساجد زیاد می باشد ولی از نظر ساختمانی جالب« نیستند.9

6. هالینگبری، ص79.
7. جیمز بیلی فریزر، سفرنامه فریزر معروف به سفر زمستانی، ترجمه منوچهر امیری )تهران: انتشارات توس، 1364(، ص118.

8. اولیوی��ه، تاریخ اجتماعی  اقتصادی ای��ران در دوران آغازین قاجار، ترجمه محمدطاهرمیرزا، تصحیح و حواش��ی دکتر غلامرضا 
ورهرام )تهران: انتشارات اطلاعات، 1371(، ص68.

9. کنت دوسرس��ی، ایران در 1839-1840 م ) 1255-1256 ه ق (، ترجمه احس��ان اش��راقی ) تهران: انتشارات سخن، 1390(، 
ص148.
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بازار ش��هرها در اکثر سفرنامه ها به عنون مکان هایی غیربهداشتی و مخروبه توصیف شده اند که 
هیچ نوعی از نظافت در آن ها رعایت نمی ش��ده است،»پس��ت وکثیف«10 بوده اند و همواره از آن ها 
به علت تردد س��توران و مردم،گردوخاک به آس��مان بلند می شده است و در هنگام بارندگی نیز کف 
آن ها گل آلود می ش��ده اس��ت. اما وجود چنین مش��کلات و معایبی موجب راکد شدن بازار تجارت و 
صنعت نگردیده اس��ت و از رونق و سرزندگی بس��یاری از آن ها سخن رفته است. از اجناس و تولید 
کالا دربازار ش��هرها در منابع مورد اس��تفاده به اندازه سایر موضوعات سخن گفته نشده است. عمده 
توجه سیاحان به کارکرد اجتماعی بازارها و نقش آن ها در برقراری تعامل اجتماعی میان مردمان با 

همدیگر بوده است.
صبح با گش��وده ش��دن حجره ها، دکانداران کالاهای خود را در معرض دی��د عموم قرار  داده و 
هریک به کار خود مش��غول می ش��ده اند. صنعتگران و پیش��ه وران به انجام دادن حرفه خود مشغول 
ش��ده و با مش��تریان خود به گفتگو در باب کالا، کیفیت و قیمت آن می پرداخته اند. باربران س��رگرم 
جابه جا کردن بارها می ش��ده اند. تجار و عمده فروش��ان بر قیمت ها و علل و دلایل افزایش و کاهش 
آن ها مذاکره می کرده اند. داروغه و بیگلربیگی ها از هر صنف و راس��ته ای دیدن می کرده و اوضاع را 
در نظارت خود داش��ته اند. غلامان مش��غول خرید کالا برای خانه ارباب بوده و برای خود انعام هایی 
نیز دریافت می کرده اند. بقال ها و قصاب ها از حجره های پرمشتری بوده اند. زنان با پوشش های سیاه 
رنگ و همس��ان خود به خرید کالا مش��غول بوده و از حجره ای به حجره دیگر سرک می کشیده اند. 
صراف��ان برات ها را تبدیل می کرده و جواهرات و پول گرو می گرفتند. بر در هر مغازه ای چندین نفر 
جمع می ش��ده و به دادوستد اخبار ش��هر و نقل حکایات و شایعات مشغول می شدند و از همه چیز و 
همه کس و هر موضوع سخن به میان می آمد. با فرارسیدن وقت نماز مساجد از مردمان پر و بازارها 
خالی می گردیده اند. پس از ادامه نماز دوباره فعالیت ها ش��روع می ش��د. با غروب آفتاب مغازه ها قفل 
گردیده و امنیت آن ها توسط عسس ها تامین می گردیده است. هیچ کس حق نداشته که شب را در 
درون مغازه خود بخوابد و اگر عس��س ها با افراد مش��کوکی روبرو می ش��ده، وی را بازداشت کرده و 

مورد تفتیش و ضرب و جرح قرار می داده اند.11
شهرها بوسیله خیابان های نه چندان بزرگی تقسیم می شده اند و محلاتی متفاوت الشکل به وجود 
می آمده ان��د. هر محله به فرقه، صنف و قوم خاصی اختصاص می یافته اس��ت. دردرون نیز محلات 

10. موریه، جلد دوم، ص307.
11. گاسپارد دروویل، سفرنامه دروویل، مترجم جواد محیی )تهران: انتشارات گوتنبرگ، 1387(، ص82 -85.
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بوس��یله کوچه های تودرتو، خاکی و کثیف به قطعاتی کوچک تر تقس��یم می گردیده اند. در مرکز هر 
ش��هری و نقاط گوناگون آن، میدان هایی وجود داش��ته است که خیابان ها را قطع می کرده و امکان 

برقراری ارتباط آسان را به وجود می آورده است.
از دیگر اماکن عمومی در شهرها حمام ها بوده اند که بسیار در سفرنامه ها از آن ها سخن رفته است. 
حمام ها که در نقاط گوناگون سطح شهر پراکنده بوده اند، هم به عنوان یک مکان عمومی و کانون 
تعام��ل اجتماع��ی عمل می کرده و هم جایی بوده  که در آن مردم��ان به نظافت خود می پرداخته اند. 
مردمان عادی دس��ته جمعی به حمام های عمومی روی  می  آوردند، ولی اعیان و اش��راف حمام های 
خصوصی ای برای خود داشته اند و در آن ها به استحمام می پرداخته اند. حمام را قبل ازظهر در اختیار 
م��ردان قرار می داده اند و بعدازظهر به زنان اختصاص داش��ت. مردم��ان درون حمامها به آرایش نیز 
می پرداخته اند و مردان»معولا در حمام موی ریش خود را رنگ می کرده اند«12 . در س��الن های گرم 
نیز دلاکان به مش��ت ومال دادن افراد سرگرم بوده اند. گرمابه های عمومی محل ملاقات افراد میانه 
حال جامعه بوده و بیگانه و آش��نا در آن جا با همدیگر و اطرافیان خود مش��غول سخن گفتن و سخن 
شنیدن می شده اند. در حمام ها چپق دود کرده و قلیان می کشیده  و قهوه ای می خورده اند. در داخل 
حم��ام خبرها را به همدیگر انتقال داده و از اوضاع باخبر می ش��ده اند. زنان در حمام به دید و بازدید 
پرداخت��ه و از وضع خانواده های خود می گفته ان��د. گاهی در میان زنان اختلافاتی موجود بوده که در 

داخل حمام بوسیله گیس سفیدها حل و فصل می شده است.13
اما حمام ها نیز هم چون سایر اجزای شهر دراوایل عصر قاجار از وضعیت خوبی برخوردار نبوده اند 
و همواره از خرابی، نقصان و سوءکارکرد آن ها یاد شده است. بسیاری از سیاحان از لحاظ بهداشتی 
حمام های ش��هر را غیر اس��تاندارد دانسته و از پایین بودن سطح بهداشت و نظافت در آن ها صحبت 
کرده اند. س��ولتیکف که در زمان فتحعلی شاه به ایران مس��افرت کرده بود، پس از مراجعت به یکی 
از ای��ن حمام ه��ا، آب آن ها را بس��یار بد توصیف کرده و گفته اس��ت که اس��تحمام در آن مش��کل 

می باشد.14
البت��ه باید در نظر داش��ت که وجود منابع آب کافی و س��وخت برای گرم ک��ردن آب به صورت 
همه روزه، در رعایت بهداشت و عدم به جای آوردن آن تاثیر داشته است. در بعضی از شهرها آب به 

12. گاسپارد دروویل، سفرنامه دروویل، مترجم جواد محیی )تهران: انتشارات گوتنبرگ، 1387(، ص82 - 85.
13. الکسیس سولتیکف، مسافرت به ایران، ترجمه محسن صبا )تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب،1363(، ص75 .

14. همان، ص75.
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مقدار کافی موجود نبوده و در بسیاری نیز سوخت به اندازه لازم موجود نبوده است.
در کنار بازار و در نزدیک دروازه های شهر کاروانسراهایی موجود بوده که تجار در آن ها به مبادله 
کالا مش��غول بوده و دادوس��تد، واردات و صادرات کالاها را برعهده داش��ته اند. رابطه ای بین بازار و 
کاروانس��راها برقرار بوده و تامین کالای بازار از طریق کاروانس��راها انجام می ش��ده است.15 شهرها 
بوسیله راه های ارتباطی به همدیگر متصل می شده اند و ورود محصولات و مسافرین شهرهای اطراف 
و عشایر و روستائیان به درون شهرها از این راه ها میسر و ممکن بوده است؛ برای زیارت نیز از این 
راه ها اس��تفاده می شده اس��ت. در اوایل عصر قاجار، که کشور در حال پشت سرگذاشتن خرابی های 
ناشی از منازعات حکومت های پیشین بود، راه های کشور از وضع خوبی برخوردار نبوده اند. مسافرت 
از این راه ها به س��ختی صورت می گرفته اس��ت. غالب راه ها فاقد علامت های نشانه گذاری بوده اند و 
این امر موجب می ش��ده اس��ت که افراد در بس��یاری از مواقع از راه به بیراهه افتاده و سر از جاهای 
دیگر درآورند. هیچ کدام از راه های بین شهری مناسب مسافرت از طریق ارابه نبوده و برای کاروانیان 
نیز بسیار سخت بوده است که با کالاهای سوار بر ستوران خود به سرعت به طی طریق بپردازند. از 
لحاظ امنیتی، راه ها در زمان ثبات داش��تن تاج و تخت، از امنیت کافی برخوردار بوده اند و مس��افرین 
و سیاحان به راحتی و بدون بیم از راهزنان و  سارقین در آن ها قدم می نهاده اند. اولیویه که در زمان 
آقامحمدشاه به ایران سفر کرده تا با دولت ایران قراردادی تجاری برای کشورش فرانسه منعقد کند، 
وضع راه ها را از لحاظ امنیتی خوب دانسته و ابراز رضایت کرده است و گفته است: »بیمی از دزد و 
راهزن نداشتیم، زیرا از هنگامی که آقامحمدشاه صاحب سلطنت ایران شده است، به آسودگی تمام 

در مملکت ایران می شود مسافرت کرد.«16
از لحاظ مکان های اس��تراحتی نیز اوایل عصر قاجار بس��یاری از راه ها فاق��د اماکنی این چنینی 
بوده ند و در هیچ کدام از آن ها به غیر از کاروانس��را، مکانی دیگر برای رفع خس��تگی و به  سرآوردن 
ش��ب در اختیار کاروانیان نبوده اس��ت. اگر مس��افری از نقطه ای از مملکت به گوش��ه ای دیگر سفر 
می کرده است باید این نکته را در نظر می داشته است که »در طول راه هیچ مهمان خانه، مسافرخانه 

و قهوه خانه ای«17 برای استراحت پیدا نمی کرده است. 

15. آلفونس تره زل، یادداش��ت های ژنرال تره زل در س��فر به ایران، به اهتمام ژ.ب.دوما، ترجمه عباس اقبال )تهران: فرهنگس��را، 
1361(، ص59.

16. اولیویه، ص41.
17. کلمنت اوگاس��تس دوبد، سفرنامه لرستان و خوزس��تان، ترجمه محمدحسین آریا )تهران: شرکت انتشارات علمی و فرهنگی، 

1388(، ص14.
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1. ساختمان  های اداری - سیاسی
الف( ارگ

در مراکز بیشتر شهرهای ایران که از جمعیت و وسعتی برخوردار بوده اند، ارگ به عنوان مرکز حاکم 
بر اداره امور شهر نقش حیاتی داشته است. ارگ ساختمانی مستحکم و ساخته شده از خشت و آجر 
بوده که در اطراف آن خندقی حفر می کرده اند و از طریق چندین پل با پیرامون خود و داخل شهر در 
ارتباط بوده اس��ت.18 ارگ ها معمولا در مراکز ش��هر برپا می شده اند اما از آن جا که همواره در شهرها 
س��اخت و س��از تداوم داش��ته و قس��مت هایی نیز در حال تخریب بوده اند، مرکزیت آن دست خوش 
نوس��ان می شده است.19 ارگ از داخل به چندین قسمت تقس��یم می شد: قسمت هایی برای زندگی 
حکام، قس��متی برای خدمتکاران20، قسمت های دیگر برای رس��یدگی به امو روزانه بود. از آن جایی 
که  ارگ ها مقر حکام بوده اند و در تهران، ش��اه � و افراد خاندان ش��اهی� در آن ها اقامت می کردند، 
دارای اس��تحکامات کافی بودند و کم تر دیده می ش��د که ارگ شهری خراب گردد و یا اصلا شهری 
فاقد ارگ باش��د. معمولا در شهر آن چه که پابرجا بود و قالبی استوار داشت، ارگ شهر21 بود و کم تر 
اتفاق می افتاد که از دید س��یاحان به دور بماند. در برخی از شهرها ارگ از اطراف با باغی محصور22 

می گردید و میان آن و مرکز شهر یک حایل طبیعی قرار داشت.
ش��کل ظاهر ارگ ها با یکدیگر تفاوت چندانی نداش��ت و در همه آن ها قصر در آن جا قرار داشته 

که با ترکیب ساختمانی بلند و چند طبقه بر محیط شهر اشراف کامل داشت.

ب( برج و بارو و دروازه
شکل اغلب شهرهای ایران مربع بود و به تبع باروی شهرها را نیز به شکل مربع می ساختند. کم تر 
شهری در ایران بدون برج و بارو بوده و تمامی شهرهای اوایل عصر قاجار دارای باروهایی بوده اند. 
در برخی از ش��هرها، همچون شهر تهران، بر روی باروی ش��هرها توپ هایی برای هنگام محاصره 
ش��دن ش��هر و مورد حمله قرار گرفتنش قرار می دادند.23 در دیوار باروها به فاصله هایی چند متری 

18. موریه، جلد اول، ص257.
19. اولیویه، ص 68.

20. اوژن فلان��دن، س��فرنامه اوژن فلاندن به ایران در س��ال های 1840-1841، چاپ دوم، ترجمه حس��ین نورصادقی )تهران: 
اشراقی، 1359(، ص68.
21 . همان، ص16.
22. اولیویه، ص68.
23. همان، ص69.
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برج هایی برمی افراش��تند و در آن ها افرادی برای نگهبانی گماشته می شدند. در پای باروها نیز برای 
جلوگیری از نزدیک ش��دن دش��منان به پای حصار ش��هر خندق هایی حفر می شد24، و دربرابر آن ها 
خاکریزهایی به وجود می آوردند. تعداد دروازه های ش��هرها، به نس��بت کوچکی و بزرگی کالبد شهر، 
متفاوت بوده اس��ت. دروازه ها معمولا بلند و گنبد دار بود25 ودر بس��یاری از شهرها در ساخت آن ها از 

مصالح تزئینی و کاشی استفاده می شد. 26
جنس مصالح اس��تفاده ش��ده برای س��اختن باروی دور ش��هرها و برج های آن   در بیش تر نقاط 
ایران، خش��ت خام بوده اس��ت،27 ولی در بعضی از نقاط همچون تهران و تبریز از آجر برای س��اخت 
برج ها اس��تفاده می کرده اند.28 وجود خش��ت در دیوار باروها و استفاده بس��یار از چنین مصالحی که 
سست و کم دوام بوده است، موجب می شد که باروها به وسیله بلایای طبیعی و لطمه های انسان ها 
آسیب ببینند. معمولا در اکثر شهرهای ایران میان باروهای شهرها و محیط بیرونی باغ هایی موجود 
بوده اند29 و این باغ ها در مواقعی از سال به عنوان مکان تفریحی مورد استفاده قرار می گرفتند. عبور 
و مرور به داخل ش��هر همواره تحت نظارت قرار داش��ت. پس از غروب آفتاب دروازه را می بستند و 
هنگام طلوع آفتاب آن ها را می گش��ودند. در تعدادی از ش��هرها، جاهایی خالی میان باروی ش��هر و 
س��ایر قس��مت ها موجود بوده است، چنان که اولیویه در باب حصار ش��هر تهران گفته است: »حصار 
ش��هر مربع اس��ت و به مقدار دو میل بیش تر طول دارد اما به قدر نصف داخل آن مس��کون نیست. 
گشادگی ها زیاد و جای های خالی در آن فراوان است«30. در باروهای بسیاری از شهرها خرابی هایی 
رخ می نمود و بواس��طه ی غفلت کردن دولتمردان، آهس��ته آهس��ته رخنه ها به خرابی تبدیل شده و 

مرمتی در آن ها پدید نمی آمد.

پ( قصرهای سلطنتی
در هر یک از شهرهای مهم  ایران که  مرکز ولایات به شمارمی آمدند، قصرهایی دست نخورده و یا 

24. هالینگبری، ص71.
25. موریه، جلد اول، ص257.

26. فلاندن، ص 75.
27. فریزر، ص218.

28. موریه، جلد اول، ص264.
29. فریزر، ص188.
30. اولیویه، ص69.
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نیمه ویران ش��ده از عصر صفویه باقی مانده بودند که به اقامتگاه ش��اهزادگان، حکام و والیان قاجار 
تبدیل ش��دند. اما در پایتخت قصری از گذش��ته وجود نداش��ت و در دوران فتحعلی شاه چندین قصر 
س��اخته ش��د و به عنوان مکان زندگی شاه تزئینات بسیاری در س��اخت و ساز آن ها به کار رفت. در 
عمارت کلاه فرنگی، واقع در ش��مال خاوری تهران آن روزها، فتحعلی ش��اه برای خود کاخی برآورد، 
بود مرکب از طبقاتی چند و مش��جر به باغ و بستان هایی نیکو. اطراف کاخ ها را معمولا درخت کاری 
می کردن��د و در میان ای��ن درختان راه هایی به کاخ ها وصل می گردی��د. کاخ مرکب از چند طبقه با 
اش��کال کوچ��ک و بزرگ بود و درجانبی��ن حیاط آن نیز تعدادی خان��ه  اتاق هایی چند تدارک دیده 
می ش��د. حیاط که به صورت چهارگوش و غالبا مربع س��اخته می شد به اتاق هایی در سرتاسر محیط 
خود راه داش��ت و هرکدام از این حیاط ها به اموری خاص و مستخدمینی مشخص واگذار می شدند. 
در جلوی قصر نش��یمنی برای شاه به منظور اش��راف به حیاط بیرونی کاخ و باغ های اطراف تدارک 

دیده می شد. در جلوی کاخ نیز حوضی بزرگ برای نمادهی و انجام تفریحات وجود داشت.31
حرم س��را نیز در درون کاخ و پیوس��ته با آن س��اخته می ش��د و از طریق چندین دالان به اتاق و 
اقامتگاه ش��اه و خروجی ها و مکان های دیگر درون کاخ وصل می گردید. آش��پزخانه ش��اهی نیز در 
پایین دست کاخ ساخته می شد تا همواره امکان آماده کردن خوراک سریع و از دهن نیفتاده برای شاه 
و ملازمین وجود داشته باشد. در محیط بیرون کاخ اصطبل شاهی و جبه خانه واقع گردیده و عده ای 
همواره در تدارک رس��یدگی به این امور بودند. مصالح به کار گرفته شده برای بنای کاخ، ترکیبی از 

سنگ، آجر، سنگ مرمر، آیینه، چوب، طلا، نقره و زمرد و دیگر احجار کریمه و ... بود.32

2. فضای اقتصادی
الف( بازار

بازار از لحاظ اقتصادی به عنوان مکان تولید و دادوستد کالا ، و از لحاظ اجتماعی به عنوان جایگاه 
تعامل افراد، در سراس��ر تاریخ ایران دوره اس��لامی نقش کلیدی و حیاتی بازی کرده اس��ت. بازارها 
معمولا برای سیاحان قابل توجه بوده اند، چه برای آن هایی که به قصد سیاحت آمده و چه آن هایی  
که به قصد تجارت آمده و یا انگیزه سیاس��ی داش��ته اند. بازارها  معمولا در مرکز ش��هر قرار داشتند، 
اگرچه در بعضی از مناطق شهر، خرده بازارهای متشکل از چندین دکان برقرار بود. بازار از دو ردیف 

31. موریه، جلد اول، ص206.
32. فلاندن، ص97.
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دکان رو  در رو تشکیل شده بود و هر ردیف از تعداد زیاد یا کمی دکان، چه به صورت یک طبقه و 
چه � به ندرت � به صورت دوطبقه تشکیل می شد. هر ردیف از این دکان ها نیز بوسیله دالان هایی از 
همدیگر مجزا  می ش��دند و در هرکدام از این قسمت ) تیمچه (ها پیشه وران و صنعتگران و بسیاری 
دیگر از اصناف مشغول فعالیت بودند.33 بازار در بسیاری از شهرها، جایی بوده است که هم تولید در 

آن صورت می گرفت و هم دادوستد انجام می شد.
بازارها را معمولا از آجر و خش��ت خام بنا می کردند و در بعضی از ش��هرها نیز در تزئین داخلی 
آن ها کوش��ش هایی می ش��د؛ معمولا داخل مغازه ها و ورودی آن ها را با کاشی های الوان و یا شیشه 
مزین می س��اختند. بس��یاری از بازارها را برای جلوگیری از تابش نور خورش��ید در تابستان و ریزش 
نزولات آس��مانی در فصول بارندگی به واسطه چوب34 مسقف کرده و مانع از خرابی دکاکین و معابر 
آن می شدند و در این سقف ها معمولا منافذی35 برای دریافت نور تعبیه می کردند. بازار میان اصناف 
تقس��یم می ش��د و هرکدام از آن ها حجره های مخصوص به خود داش��ته و با تولید و خدمات خود از 
دیگر نقاط بازار مجزا بودند: عطار، نجار، بقال، آهنگر، مس��گر، زرگر، پزش��ک، کتاب فروش، دلال، 

دلاک36، و هر پیشه ای دیگر.
هم��واره بازارها به کاروانس��راهای چند متصل بوده اند و این کاروانس��راها به صورت انبار کالا و 
مکانی برای اس��تراحت کسانی که امتعه به شهرها می آوردند  عمل می کردند؛ مکانی مسقف، دارای 

حجره ها ی چند، حیاتی برای آرمیدن ستوران و انباری برای تخلیه و بارگیری کالاها.

ب(کاروانسراها
در تمامی شهرهای ایران به تعداد متناوب کاروانسرا وجود داشت و این مکان ها را افرادی که دارای 
وس��ع مالی بوده و یا دولتمردان می س��اختند؛37 کاروانس��راها در اندازه های متفاوتی ساخته می شدند 
و هرک��دام برای کار معینی در نظر گرفته می ش��دند،38 بناهایی چهارگ��وش با دکان هایی متعدد که 
س��وداگران غریبه کالاهای خود را در آن جا می نهادند. هر کاروانس��را دارای اتاق هایی برای سکونت 

33. دروویل، ص83.
34. فلاندن، ص208.

35. همان، ص74.
36. موریه، جلد دوم، ص172.

37. دروویل، ص83.
38. فلاندن، ص209.
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مسافرین بود و چندین اصطبل نیز برای جای دادن چارپایان در آن ها تعبیه  می شد؛ برای شتران نیز 
آغل هایی در کاروانسرا تدارک می دیدند. کاروانسرا از طریق چندین دالان به بازار مرتبط می شد؛ و 
در جانب بازار بنا می گردید39- س��وای کاروانس��راهای اطراف شهرها. برای تجار نیز در این مکان ها 
حجره هایی تدارک می دیدند، که در آن جا پس از فراغت از اش��تغال، به اس��تراحت می پرداختند40. از 
آن جای��ی که در ش��هرهای ایرانی مکانی عمومی � همچون هتل، مس��افرخانه، مهمان خانه � برای 
سکونت، استراحت و پذیرایی از مهمان ها و غربا وجود نداشت، از کاروانسراها به عنوان مکانی برای 
اس��کان غیر بومیان، از قبیل مهمانان ش��هرهای دیگر و بالاخص خارجیان غیر مس��لمان � که حق 
ورود به مساجد و سکونت در آن را نداشته اند � استفاده می شد؛ اولیویه در این زمینه می نویسد: »این 
قس��م ابنیه در ایران تنها محلی اس��ت که مسافرین می توانند در آن جا اقامت کنند.«41 میان دولت و 
کاروانس��را داران از طریق داروغه ارتباط برقرار بود و مالیات همواره از کاروانس��راها اخذ می شد و در 
قبال آن امنیت و آس��ایش مس��افرین برقرار بود. صاحب کاروانسراها اغلب از طرف خود برای اداره 
امور کاروانس��را افرادی را به عنوان مباشر می گماشتند تا صورت کار و حساب دخل  و خرج را داشته 

باشند.42

3. اماکن مذهبی
مساجد و تكیه ها

در داخل هریک از ش��هرها و روس��تاهای ایران مس��اجدی چند برای عبادت مومنین وجود داشت. 
مس��اجد، عموما بوس��یله افراد خیر و در نقاط گوناگون ش��هر ساخته می ش��دند. دولت نیز به منظور 
مش��روع جلوه دادن خود در دید علما و مردم در بس��یاری از نقاط ش��هر دس��ت به بنا کردن مسجد 
می زد. عموماً مساجد معتبر هر شهری در مرکز شهر واقع و در پیوست با بازار بودند. شکل ظاهری 
مس��اجد تنها توصیفی اس��ت که سیاحان درباره ی این بنای اس��لامی به دست داده اند و در مجموع 
آن ه��ا را از زیباترین بناهای موجود در ش��هرها به ش��مار آورده و معتقد بوده ان��د که بهترین صنایع 
مظروفه در س��اخت آن ها به کار گرفته ش��ده است.43 غالباً مساجد را از خشت و آجر ساخته می شدند 

39. دروویل، ص78.
40. فلاندن، ص209.

41. اولیویه، ص43.
42. دروویل، ص79.

43. فلاندن، ص137.
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و دارای محراب و شبس��تان بودند و یک حوض نیز در درون شبس��تان آن ها قرار داش��ت. به غیر از 
بعضی نقاط زلزله خیز که مساجدش��ان فاقد گنبد بودند،44 بیش��تر مس��اجد دارای دو گنبد بودند که با 
انواع کاشی های لعاب دار تزیین می شدند. در بالای گنبدها نیز مزغل هایی به عنوان مکان موذن ها 

در نظر گرفته می شد.
ورود سیاحان خارجی به درون تکیه ها حساسیت کم تری را برمی انگیخته است و آنها کم و بیش 
توانس��ته اند تعریفی از این مکان ها ارایه دهند؛ تکیه ها که به صورت یک مکان مربع ش��کل احداث 
می شدند، میدانی در وسط داشتند که از هر چهار طرف عزاداران به آن مشرف بوده و دید داشته اند، 
قس��مت م��ردان و زنان از همدیگر جدا و گاهی این تکیه ها بی��ش از یک طبقه بودند. آن ها معمولا 
فاقد تزئینات داخلی و مسقف نبوده اند. در هواهای بارانی و یا فصل گرما برای محافظت مردمان از 
بدی ش��رایط آب  و هوایی چادرهایی بر سقف آن ها می افراشتند که بعد از اتمام تعزیه خوانی آن ها را 

برداشته و آن مکان را تا سال آینده به حال خود رها می کردند.

4. اماکن مسكونی ـ عمومی
الف( خیابان، محله، کوچه، میدان

ش��هرها از طریق چند خیابان که نس��بت به وضعیت جغرافیایی شهر در بعضی نقاط مشجر45بودند، 
به صورت متقاطع در  می آمدند و از جناحین به همدیگر مرتبط می گش��تند. در ش��هرهای کم وسعت 
خیابان کوچک، و در ش��هرهای بزرگ تر خیابان های عریض و طویل وجود داشتند. بدیهی است که 
خیابان ها به محلاتی چند تقسیم می شدند و در هرکدام از آن ها مردمانی، که دارای همبستگی های 
گوناگونی بودند، س��کونت داش��تند. کوچه هایی که محلات را به همدیگر و خیابان مرتبط می کردند 
همواره »تاریک«46 و دو طرف آن ها به واس��طه  دیوار بلند خانه ها محصور می ش��د به طوری که نور 
آفتاب به ندرت به کف کوچه می رس��ید. اکثر کوچه ها باریک بودند و در میان بعضی از آن ها جوی 
آبی47 روان بود. از لحاظ بهداش��تی نیز کوچه های ایران چنگی به دل نمی زدند و وضعی رقت انگیز 

داشتند، به نحوی که موریه آن ها را »پر از آت و آشغال و جانوران مرده«48 وصف کرده است. 

44. فلاندن، ص74.
45. دوسرسی، ص136.

46. همان، ص110.

47. فلاندن، ص59.
48. موریه، جلد اول، ص75.
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کوچه های ش��هرهای ایران برای عبور و مرور نیز دارای وس��عت آنچنانی نبوده است و تردد در 
آن ها به س��ختی صورت  گرفته اس��ت. اولیویه که در اوایل قاجار و هنگام س��لطنت آقامحمدخان به 
ایران س��فر کرده اس��ت کوچه های اصفهان را این چنین توصیف می کند: »...کوچه ها تنگ و کثیف 
و غیرمفروش بوده، به قس��می که چون باران آید، تمامی گل شود و چون بارندگی نباشد، گردوغبار 
برانگی��زد و به ناچار به هنگام خش��کی و گرم��ی هوا، بازار و محلات را خوب و به اهتمام آب پاش��ی 
کنند«49. تمامی ش��هرها از میادینی برخوردار بودن��د که نقطه اتصال خیابان ها و محلات و کوچه ها 
بود و معمولًا مکانی برای گردهمایی مردمان محس��وب می شدند. میادین، تقاطع گاه هایی نه چندان 
بزرگ بوده و در داخل بعضی از آن ها مردمان به گرد هم آمده و مقداری از وقت خود را می گذراندند. 
در بعضی از این میادین و چندین خیابان بزرگ ش��هر قراولخانه هایی50 احداث می ش��دند، که محل 

استقرار ماموران انتظامی عهده دار حفظ نظم و امنیت شهرها بودند.

ب( منازل
س��اخت و بافت منازل مسکونی مردمان شهرنش��ین در ایران  بعد از اسلام، همواره متاثر از اقلیم و 
منبعث از مذهب بوده اس��ت. در اوایل عصر قاجار نیز � همچون دوران پیش��ین � ش��کل و مصالح 
مورد اس��تفاده برای بنای ساختمان در شهرهای واقع در مناطق مختلف جغرافیایی، با همدیگر فرق 
داشتند: در شمال چوب و خشت خام،51 در جنوب تا آن جا که امکان داشت، سنگ52 و خشت خام و 
گل53 مصالح مورد نیاز برای ساخت و ساز ساختمان بوده اند. ولی باید توجه داشت که مصالح عمده 

ساخت و ساز در ایران خشت خام و ملاطی از گل بود.54
بنابر وس��ع مالی اهالی شهرنش��ین، اندازه، ترکیب، مصالح و تزئینات منازل متفاوت بود و عموماً 
بس��یاری از منازل دارای حیاط��ی بزرگ بودند و حوض آبی55 نیز در آن ها قرار داش��ت. موقع بنای 
س��اختمان نصف��ی از آن را در زی��ر زمین قرار داده و نیم��ه دیگر را در بالای س��طح زمین احداث 

49. اولیویه، ص116.
50. فلاندن، ص95.
51. فریزر، ص543.

52. اوس��تن هنری لایارد، س��فرنامه لایارد یا ماجراهای اولیه در ایران، ترجمه مهراب امیری ) تهران: انتش��ارات وحید، 1367(، 
ص181.

53. هالینگبری، ص37.
54. دروویل، ص73.
55. اولیویه، ص155.
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می کردند.56 بام خانه ها نیز کوتاه بود و با ش��اخ، برگ، کاه و چوب مس��قف می ش��دند.57 اس��تفاده از 
مصالحی همچون خش��ت خام و ملاط گلینی به تبع در کوتاه بودن س��اخت و س��ازها تاثیر داش��ته 
است. دیوار خانه که دیوار کوچه نیز بوده است فاقد پنجره بوده و از این رو بسیاری از اتاق ها تاریک 
و نمن��اک بودند. معم��ولا آرایش بیرونی منازل � چه در میان اغنیا و چ��ه در میان فقرا � از اهمیت 
چندانی برخوردار نبود و بیش تر تزئین داخل خانه ها مورد توجه قرار می گرفت. درب ورودی از کوچه 
به حیاط را بسیار کوچک می ساختند، تا بدین وسیله از هجوم افراد سواره به داخل خانه ها جلوگیری 
کنند.58 حیاط خانه به گونه ای طراحی می شده که در اطراف اتاق هایی واقع شود که همگی به حیاط 
راه داشته باشند و در درون خانه نیز آشپزخانه از نشیمن و اندرونی جدا بود و اتاق های گوناگونی به 

منظور اعمال خاصی در پیکره ساختمان ایجاد می شد.

پ( حمام
تطهیر در دین اس��لام بر مس��لمانان واجب گردیده اس��ت و رعایت این فریضه باعث توجه افزون تر 
مسلمانان � در نسبت با سایر مردمان غیرمسلمان � به رعایت نظافت شده است. در تمامی شهرهای 
ای��ران، چ��ه بزرگ و چه کوچک، همواره حمام هایی عمومی برای اس��تفاده عم��وم  و چند تایی نیز 
خصوصی برای اشراف و شاهزادگان  احداث می گردید. در توصیف یکی از حمام های ایرانی دروویل 
به زیبایی می گوید: »گرمابه ایرانی بنای زیرزمینی وس��یع و با عظمتی اس��ت که گنبد های بزرگی 
س��قف آن را تش��کیل می دهد. بر این گنبدها س��وراخ هایی تعبیه و ورقه های نازکی از سنگ مرمر 
بر آن قرار داده اند تا نور بتواند به خوبی از آن گذش��ته و درون حمام را روش��ن نماید. نخستین سالن 
حمام ها گرد و بسیار وسیع است و بر اطراف آن ها نیمکت ها و طاقچه هائی برای درآوردن لباس قرار 
داده اند. در میان س��الن مزبور حوض بزرگی از مرمر یا سنگ عادی با فواره های چندی ساخته شده 
تا مش��تریان در بدو ورود با منظره دل انگیزی روبرو ش��وند.«59  حمام های ایرانی دارای یک بخش 
اندرونی نیز بوده اند که خزینه نام داشته و یک حوض آب گرمدر آن واقع بود،60  تا مشتریان در آن جا 

به شوخ گیری، استراحت، مشت و مال و گفتگو بپردازند.

56. بن  تان، ص72.

57. فلاندن، ص96.
58. موریه، . جلد اول، ص171.

59. دروویل، ص66.
60. موریه، جلد اول، ص96.
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مردم عادی در مواقع مقتضی به  صورت گروهی به اس��تحمام کردن می پرداختند و در هر ش��هر 
استفاده از حمام ها به دو نوبت در هر روز تقسیم می گردید، صبح را مردان نوبت بود و بعد از نیمروز 
زنان.61 به غیر از کارکرد بهداشتی حمام ها، که از آن یاد شد، در این مکان همواره ملاقات هایی بین 

اقشار مختلف، نژادهای گوناگون، اغنیا و ضعفا و ... صورت می گرفت.62

ج( مكتب خانه
 تعلیم و تربیت در شهرهای ایران اوایل عصر قاجار، با گذشته دور و نزدیک تفاوت چندانی نداشت. 
مکتب خانه ها معمول ترین مکان های آموزشی بودند که از لحاظ ظاهری معمولا حجره هایی مکعب 
شکل و دارای منافذی در سقف و پنجره هایی برای تابش نور خورشید بودند که داخل آن ها همچون 

سایر بناها گل اندود و گاهی گچ اندود می شد و در بازار، مساجد و کاوانسراها قرار داشتند.
فتحعلی ش��اه نیز در بعضی از ش��هرها، همچون تهران و مشهد دست به مدرسه سازی زده بود. 
فریزر که مدرسه مشهد را از نزدیک دیده بود آن را رها شده و خالی از شاگرد توصیف کرده است63. 
بسیاری از اشخاص متدین و ثروتمند دست به تاسیس مدارس و مکتب خانه می زده اند و آن ها را به 

عنوان مال وقفی در اختیار متولیانی برای تعلیم و تربیت بچه ها می گذاشتند.
برخی از هیئت های مذهبی،  که از س��وی دولت های اروپایی راهی ایران ش��ده بودند، در بعضی 
از ش��هرها دست به تاس��یس مدارس زدند و معمولا پیروان دین خود را آموزش می دادند. اگر آن ها 
قادر به اعمال نفوذ در س��طح شهر می شدند، تعدادی از کودکان ایرانی نیز به حلقه درس آن ها وارد 

می شدند.64

5. زیرساخت ها
الف( راه ها

راه های مواصلاتی که از لحاظ کارکردی عامل آمد و رفت به شهرها و آوردن و بردن کالا و اجناس 
به داخل آنها بودند، از جمله عناصری اس��ت که باید برای تشریح ساختار یک شهر به صورت جانبی 
به آن توجه داشت. جیمز موریه اقلیم و جغرافیای ایران را از لحاظ امکان بالقوه برای احداث و ایجاد 

61. دروویل، ص65.
62. همان، ص69.
63. فریزر، ص34.
64. دوبد، ص40.



108 /  فصلنامه علمی ـ تخصصی کارنامه تاریخ

راه مناسب دانسته و می گوید: »کشور ایران روی هم رفته برای کالسکه و ارابه ی چرخ دار خوب است 
و با زحمت بس��یار کمی می توان راه های بس��یار خوب در آن ساخت بجز در گردنه ها و گذرگاه هایی 
که دش��تی را به دش��تی دیگر می پیوندند. در این جا ناهمواری کوه ها دش��واری های بس��یاری پدید 
می آورد.«65 در منازل میان راه کاروانس��راهایی وجود داش��ته اس��ت، که متشکل از چندین حجره ی 
محقر و اصطبل های مس��قف بوده و به شکل مستطیل بنا گردیده اند و در داخل، فضایی خالی برای 

افکندن بار و استراحت چارپایان دارند.66
مسافرت ها معمولا با شتر و اسب صورت می گرفت و شتررا برای حمل مال التجاره و انتقال آن به 
شهرها به کار می گرفتند. مردمان شهری نیز که به قصد زیارت، سیاحت، دیدن اقوام و ... دست به 
مسافرت می زدند، از لحاظ امنیتی و سهولت کار واجب بوده است که به همراه کاروانیان راهی سفر 
شوند.67 سیاحان غربی همواره خود از راه های توصیف شده به کرات گذشته و آگاهی های کاملی از 
آن ها حاصل کرده اند که در ذکر مش��اهدات خود به آنها اش��اره کرده اند. از لحاظ امنیتی، که از اهم 
موضوعات مورد توجه س��یاحان بوده است، در زمان قاجار راه ها بطور نسبی زیر نظارت ضابطین68 و 

قره سوران69 حکومتی بوده اند و حفاظت از جان و مال مسافرین بر عهده دولت بوده است.

ب( سیستم آب رسانی و دفع فاضلاب
امور آب و فاضلاب در زندگی شهری بسیار حایز اهمیت است و شهرها بدون وجود آب رسانی کافی 
� سوای سالم یا ناسالم بودن آب � توان احداث شدن و نه امکان گسترده شدن را ندارند؛ شهرهای 
اوایل عصر قاجار بنا به پراکندگی جغرافیایی آن ها در اقلیم های گوناگون از شیوه  متفاوت آب رسانی 
به داخل ش��هر و دفع فاضلاب به بیرون ش��هر اس��تفاده می کردند. در اغلب ش��هرها آب را بواسطه 
کاریز70 ) یا قنات ( و جوی هایی به داخل شهرها هدایت می کردند و در بعضی از نقاط شمالی کشور71 
مردمان از آب چاه هایی که خود در منازل حفر کرده بودند، استفاده می کردند. تعریفی که دروویل از 

65. موریه، جلد اول، ص 245.
66. دوبد، ص22.

67. پ.ام ژوبر، مسافرت به ارمنستان و ایران، ترجمه محمود مصاحب ) تبریز: کتابفروشی چهر، 1347(، ص369.
68. موریه، جلد اول، ص105.

69. اولیویه، ص41.
70. لایارد، ص63.

71. فریزر، ص545.
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سیستم آب رسانی داخل شهرها ارایه داده است � با تمامی کمی و کاستی و نقص تعمیم دهندگی آن 
� ش��ایان ذکر است: »در ش��هرها برای لوله کشی آب لوله هایی از گل پخته ]تنبوشه[ را سرهم بندی 
کرده و آن ها را در همین حال به صورت افقی در ملاتی از گل رس قرار می دهند. ملات مزبور پس 
از خش��کیدن به صورت پوشش نفوذناپذیری در می آید. لوله های سفالی با اینکه بیش از یک یا چند 
پا زیرزمین نیس��ت، سالیان دراز دوام می آورد.«72 بواس��طه این چنین سیستم لوله کشی ای بسیاری 
از ش��هرها از آب آشامیدنی برخوردار می شده اند. آب رس��انی در بعضی از شهرها از طریق جوی آب 
شهری از میان کوچه و خیابان ها صورت می گرفته است و این چنین آبی نه تنها غیرهاضم73 بلکه از 
لحاظ بهداش��تی نیز از کیفیت بسیار پایینی برخوردار بوده  است؛ که این وضعیت اهالی شهر را وادار 
می کرد تا به منظور دس��تیابی به آب سالم، از رودخانه های خارج از شهر استفاده کنند.74 در زمستان 
بیش تر آب باران وارد شبکه آب رسانی سرباز می گردید. در تابستان مردمان شهر برای رفع عطش و 
خنک کردن آب از یخ هایی75 که از نقاط سردسیر و مرتفع می آوردند، استفاده می نمودند. در بسیاری 
از ش��هرها به منظور خنک نگه داش��تن آب مکان هایی به نام »آب انبار«76 ساخته می شد که شامل 
یک اطاق در گودی با س��ایه بانی در زیرزمین بود که از یک طرف آب به آن وارد می ش��د و به خاطر 

عدم تابش نور خورشید به این مکان آب آن همواره خنک و قابل شرب بود.
دفع فاضلاب از خانه به بیرون به دو صورت انجام می شد: یا چاه های فاضلابی را در داخل حیات 
حفر کرده و از طریق لوله هایی فاضلاب را به آن ها هدایت می کرده اند و یا از طریق دفع کردن آن ها 

به داخل جوی های جاری در کوچه ها از وجود آن ها خانه را پاک می کرده اند.

نتیجه گیری
س��اختار کالبدی ش��هرهای ایران در دوره قاجار پیش از عصر ناصری، به طور کلی از حیث مواد و 
مصالح س��اختمانی، بناهای اصلی، نحوه قرار گیری بناها و ش��کل نهایی ش��هر تداوم الگوی غالب 
شهرسازی و شهر ایرانی در دوره اسلامی بود که در آنها ارگ، مسجد و بازار به عنوان کانون اصلی 
تعاملات اجتماعی در مرکز شهر قرار می گرفتند و سایر بناها و محلات مسکونی نیز به تبع اهمیت 

72. دروویل، ص51.
73. اولیویه، ص70.

74. دوسرسی، ص149.
75. اولیویه، ص70.
76. فلاندن، ص90.
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و جایگاه س��اکنان آن و نس��بتی که با هسته اصلی شهر پیدا می کردند در حواشی مرکز اصلی آن به 
وجود می آمدند. هرچند دوره قاجار عصر تجلی برخی از مظاهر تمدن جدید در ایران بود اما در دوره 
مذکور که س��ده نخس��ت این دوره تاریخی را شامل می شود، این عامل نتوانست در عرصه معماری 
ش��هری ایران تاثیرگذار باشد و بافت ش��هر ایرانی همان الگوی تاریخی خود را حفظ کرد. اما نکته 
حایز اهمیت اش��اره به جنبه ها و مشخصاتی از ساختار و حیات شهری ایران می  باشد که در نگاه نو 
و متفاوت س��یاحان غربی انعکاس یافته و کوشیده اند تا آگاهانه یا ناآگاهانه از منظر نوعی مقایسه با 

شهرهای اروپایی جنبه های مثبت و منفی حیات شهری در ایران را یادآور شوند.
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ملا حسین واعظ کاشفی و کتاب فتوت نامه سلطانی
سعید سبزی دیزج یکان2 علی اصغر هدایتی1 

چکیده 
شناخت و مطالعه گروه جوانمردان و فتیان و آیین ها و مراسم وابسته به آن از اهمیت بسیاری در تاریخ اجتماعی برخوردار است. 
بی شک کتاب فتوت نامه سلطانی اگر چه در زمینه تاریخ نگاری نوشته نشده  و نویسنده آن نیز مورخ به شمار نمی آید، لیکن 
اهمیت زیادی در مطالعه تاریخ اجتماعی و فرهنگی قرون نهم و دهم هجری و شناخت این گروه از طبقات جامعه داشته و جزء 
مهمترین منابع در این زمینه به ش��مار می آید. مطالب ارزنده این کتاب ش��امل آداب و رسوم و آیین های مربوط به جوانمردان، 
طرز پوش��ش، انواع لباس و توجه به رنگ آنها، همچنین گروه های معرکه گیر و دس��ته های مختلف آن به ندرت در کتاب های 
دیگر یافت می شود. هدف اصلی این مقاله بیان دیدگاه های کاشفی درباره فتوت و جوانمردی، توصیه های اخلاقی، نحوه اجرای 
مراسم پیوستن به این گروه و نیز توصیف دسته های معرکه گیر به عنوان طیفی از جوانمردان می باشد. پیوند میان فتوت و تصوف 
در این کتاب به وضوح قابل مشاهده است به طوریکه تمام مراسم پیوستن به گروه فتیان توسط پیر و مرید انجام می گرفته است. 

بر اساس این کتاب می توان مشاهده کرد که اقشار و طبقات پایین جامعه نیز درگروه جوانمردان قرار داشتند. 
واژگان کلیدی: فتیان، فتوت نامه سلطانی، تصوف، تاریخ اجتماعی، معرکه گیران.

Mola Hossein Vaez Kashefi and Fotovat-nāme-ye Soltāni

Ali Asghar Hedayati3  Saeed Sabzi Dizaj Yekan4

Abstract
Understanding and study of chivalrous groups and its related ceremonies have 

high importance for the social history. Fotovat-nāme-ye Soltāni has not been written 
for historiography and its writer is not considered as a historian, however, it has a great 
importance at the study of the social and cultural history of ninth and tenth Hijri centuries 
and recognition of this class of society. This book is one of the most important resources 
in this regard. The precious contents of the book include traditions, ceremonies, different 
costumes and their colors of this community. Also, performance groups and their 
different categories have rarely been mentioned in other books. The aim of this study 
is to demonstrate Kashefi’s views about the chivalrous group, moral recommendations, 
and how to perform ceremonies to join the group and the description of the performance 
group as chivalrous (M. The bond between the chivalrous and mysticism is clearly obvious 
in this book as such that the joining ceremonies was managed by mentor and disciple. 
According to this book it can be observed that the lower classes of the society were also 
involved in the chivalrous group.
Keywords: Chivalrous, Fotovat-nāme-ye Soltāni, Mysticism, Social history, Performers.
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مقدمه
فتوت در لغت عربی اس��م مصدری است که از کلمه فتی مشتق شده است و فتی نیز در لغت عربی 
تازه جوان و کسی را گویند که پای در دوران جوانی نهاده و روزگار خوش شباب را آغاز کرده است. 
در اصطلاح فتوت صفتی است که به مجموعه ای از فضایل مانند کرم، بخشش، مروت و شجاعت 

دلالت دارد و فتیان با این ویژگیها از دیگر افراد متمایز بودند.
اعراب پیش از اس��لام نیز فتوت را به معنای ش��جاعت و سخاوت می دانستند. مشتقات این واژه 
ده بار در قرآن کریم آمده است که سه بار آن به جوانمردی حضرت ابراهیم )ع(، حضرت یوسف)ع( 
و اصحاب کهف اش��اره نموده اس��ت ولی عین عبارت فتوت در قرآن و ادبیات عصر جاهلیت دیده 

نمی شود.
عرفا نیز درمعنای واژه فتوت تعاریف مختلفی را بیان کرده اند. مثلًا قش��یری از عرفای قرن 5 
و 6 )متوفی 465 ق( در تعریف فتوت می نویس��د: »اصل فتوت آن اس��ت که عبد پیوسته برای رفع 
حاجات غیر کوشد.«5  نیز ابو عثمان سعید مغربی از عرفای قرن چهارم )متوفی 373 ق( می نویسد: 
»فتوت نیکویی خلق اس��ت با کس��ی که بدو بغض داری و بخشیدن مال است به کسی که در نظر 
تو ناخوش��آیند اس��ت و رفتار نیکوست با کس��ی که دل تو از او می رمد.«6 عنصر المعالی نیز در باب 
44 قابوس��نامه درباره اصول جوانمردی می نویس��د: »اصل جوانمردی سه چیز است: یکی آنکه هر 
چه گویی بکنی و دیگر آنکه خلاف راست نگویی و سوم آنکه شکیب را کار بندی.«7 در نظر عنصر 

المعالی جوانمردی هر طبقه ای با جوانمردی طبقات دیگر تفاوت دارد. 
برخی از محققان )مانند س��عید نفیس��ی، مهرداد بهار و...( براین عقیده اند که فتوت و جوانمردی 
ریش��ه در اعراب جاهلیت ندارد بلکه در ایران پیش از اس��لام در میان مهر پرس��تان به صورت آیین 
عیاری بویژه در سیس��تان رواج داش��ته اس��ت و این منطقه به عنوان زادگاه فتیان و عیاران معرفی 
شده است. معروف است که سیاوش پسر کیکاووس بدست رستم در این سرزمین آیین تیراندازی و 
دلاوری و فتوت و عیاری آموخته است. تشکیل حکومت صفاری در قرون بعدی )قرن سوم قمری( 

5. عبدالکریم قش��یری، رس��اله قشیریه، ترجمه ابوعلی حس��ن بن احمد عثمانی ، تصحیح بدیع الزمان فروزانفر )تهران: انتشارات 
علمی و فرهنگی، 1379(، ص 355.

 6. حسین کاشفی سبزواری، فتوت نامه سلطانی، به اهتمام محمد جعفر محجوب )تهران: انتشارات بنیاد فرهنگ ایران، 1350(، 
ص8.

 7. عنصر المعالی کیکاووس بن اس��کندر، قابوس��نامه، به اهتمام دکتر غلامحس��ین یوس��فی )تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب، 
1352(، ص246.
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که پایگاه عیاری داش��ته و امرایش��ان نیز از رفتار عیارگونه برخوردار بودن��د در بیان این نظرات بی 
تاثیر نبوده اس��ت. مولف تاریخ سیس��تان در این مورد می نویسد: »برخی از امرا با عیاران از در لطف 
و مدارا در آمدند چنانکه لیث بن فضل والی سیستان هر چه به سیستان بدست کردی طعام ساختی 

و عیاران سیستان را مهمان کردی.«8 
ش��اید بتوان گفت که اساس��ا آیین جوانمردی نه خواست جامعه ایرانی و نه خواست جامعه عرب 
بوده اس��ت بلکه در جوامع متعدد با اس��امی گوناگون و با ش��یوه های مختلف وجود داشته است، اما 
زمانی که س��رزمین های اسلامی تش��کیل گردید تمام این آیین ها در هم آمیخت و با همان سنت 
اعراب جاهلیت ادغام و پوشش اسلامی به خود گرفت و به آیین فتوتی که امروزه می شناسیم تبدیل 

گردید. 
فتیان همواره در ادوار مختلف تاریخ شیوه ها و رفتارهای متفاوتی از خود نشان می داده اند که در 

این جا لازم است به طور اجمالی به آن پرداخته شود. 
در اواخر دوره بنی امیه یعنی در اوایل نیمه دوم قرن دوم هجری گروهی در شام و عراق ظاهر 
ش��دند که به فتیان معروف گردیده و به آواز خوانی و میگس��اری می پرداختند و داش��تن ساز و آواز 
از ش��رایط بارز ایش��ان بود. در آغاز قرن س��وم این نوع از فتوت کاملًا متداول گشت و پایه های آن 
مس��تحکم ش��د به طوری که در قرن چهارم هجری فتی و فتوت کاملًا با شاطر و عیار و شطارت و 
عی��اری مت��رادف گردید و از آن پس دزدان و راهزنان نیز فتوت را راهی برای توجیه دزدی و غارت 
خویش انتخاب نمودند.9 از اواخر قرن چهارم به بعد، لفظ عیار و شاطر کاملًا با یکدیگر مترادف شد 
و در منابع این دوره، این اصطلاحات مترادف با یکدیگر به کار می رود. رفته رفته بر قدرت و اهمیت 
فتیان افزوده گشت. در اوایل قرن پنجم هجری در شهرهای شام گروهی از جوانمردان پدید آمدند 
که آنان را احداث )جمع حَدَث( می نامیدند که مترادف فتی است. معرو  ترین احداث شام جوان مردان 
شهر حلب بودند که برای دستیابی به قدرت به جنگ با یکدیگر می پرداختند یا گاهی به یاری امیری 

یا دشمنی با امیر دیگر برمی خاستند.10   
با ظهور حکومت سلجوقی به شدت با عیاران و فتیان برخورد شد. علت این امر، رفتار غارتگرایانه 
فتیان و نیز سیاست تمرکزگرای دولت سلجوقی بر ممالک متصرفه بود که در مقابل هر گونه هرج 

 8. تاریخ سیستان، تصحیح ملک الشعرای بهار ) تهران: پدیده خاور، 1366(، ص175و176. 
 9. کاشفی، ص17، 23.
 10. همان، ص32 و33.
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و مرج و آش��وبی واکنش نش��ان می دادند. پیوس��تن جوانمردان به فاطمیان مهم ترین علت تعقیب 
فتیان و از بین بردن ایش��ان در دولت عباس��ی در این دوره بود. با این اقدام فتوت ماهیت سیاس��ی 
به خود می گیرد. صوفیان نیز از وابس��ته ش��مردن این گونه جوانمردان به خود عار داش��تند و در این 
عصرکوشش��ی از جانب آنها برای پالودن و پیراستن آیین جوانمردی و جدا کردن جوانمردان واقعی 
از جوان مردان غیر واقعی صورت گرفت، لیکن کار بس��یار مش��کل بود زیرا جوانمردان شمش��یر به 
دس��ت تنها با نیروی شمش��یر تسلیم می ش��دند نه با پند و اندرز. همین امر موجب بروز برخورد ها و 

درگیری های شدیدی میان شاطران و سپاهیان گردید.11 
قدرت و اهمیت جوانمردان در برهه ای از تاریخ به حدی افزایش یافت که خلیفه عباسی الناصر 
برای استفاده و مهار این قدرت بهترین کار را در پیوستن به گروه جوانمردان و پوشیدن سراویل دید 
و خود نیز رهبری این گروه را بر عهده گرفت. این امر حادثه بسیار بزرگی در تاریخ فتوت می باشد. 
او می دانس��ت که اگر خود به خیل جوانمردان بپیوندد، خواه ناخواه پیر و مرش��د و رئیس این طایفه 
خواهد شد و جوانمردان بی هیچ دستمزدی در راه استحکام پایه های دولت عباسی خواهند کوشید 
و بدین ترتیب انحطاطی که در دستگاه خلافت راه یافته است برطرف خواهد شد و عباسیان قدرت 
و نفوذ گذش��ته را به دست خواهند آورد.12 در این زمان مرزهای اسلام از سمت روم تهدید می شد. 
شمال افریقا نیز در اختیار فرزندان عبدالمؤمن بود و آنان نیز دعوی خلافت داشتند. در مغرب ایران 
نیز سلاجقه عراق برای اعاده نفوذ قدرت خود بر بغداد و تسلط بر خلیفه به نزاع با آن برخاستند. در 
مشرق ایران نیز قدرت رو به تزاید سلطان محمد خوارزمشاه تهدیدی جدی برای خلافت الناصر به 
ش��مار می آمد. برخورد منافع در عراق عجم میان س��لطان و خلیفه سرانجام به لشکرکشی سلطان 
محمد خوارزمشاه به سمت بغداد به منظور خلع خلیفه و جانشینی فردی علوی به جای او منجر شد 
که در نهایت به شکست سلطان انجامید. الناصر می خواست بغداد را مرکز سیاست جهان اسلام قرار 
دهد و هدف نهایی او وحدت بخش��یدن به ممالک اسلامی در تحت تسلط و فرمانروایی خویش بود 
و می دانست که این سرزمین ها را از راه لشکرکشی و جهانگیری نمی توان به دست آورد. از این رو 
تلاش کرد تا با تأسیس فتوتی رسمی و دولتی، که خود در رأس آن قرار گیرد در اقطار جهان اسلام 
روزگار خویش و در میان توده های مردم نفوذ کند. اما بعد از مرگش این سیاست توسط جانشینانش 

ادامه پیدا نکرد. 

11. کاشفی، ص36 و 37.
 12. همان، ص48.
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در سال 656 ق دولت عباسیان سقوط کرد و بغداد به دست لشکریان هلاکو افتاد و آخرین خلیفة 
عباس��ی المس��تعصم باللّه به قتل رسید. این حادثه موجب رکود و فترتی در کار فتوت شد. چند سال 

بعد یک دولت صوری عباسی در مصر ظاهر شد و فتوت نیز با آن از نو ظهور کرد.
از م��دارك و قرائن تاریخی چنین بر می آید ک��ه آیین فتوت در زمان حکومت ممالیک)نیمه 
دوم قرن هفتم( در مصر و ش��ام رواج و قوت فراوان داش��ت. این رونق و رواج از دوران ایوبیان 
پدی��د آم��د و در روزگاران بعد نیز دوام یافت. درصورتی که در عراق رواج فتوت وضعی معکوس 
داش��ت، چه در آن س��امان فتوت را از رس��م ها و آیین های عباس��یان می دانستند و با انحطاط و 
انقراض خاندان عباس��ی کار فتوت � یا دس��ت کم ش��اخه رسمی و دولتی آن � روی به سستی و 

انحطاط گرایید.13
می توان گفت که با انقراض خلافت عباس��ی، آیین فتوت راهی دیگر برای خود بر می گزیند. در 
ای��ن زم��ان بود که فتوت به مردم عادی بر می گردد و ماهیت غیر سیاس��ی به خود گرفت. تصوف، 
که خود یک جریان فکری و مکتب تربیتی و فلسفی خاصی در برابر ستم کاری و تجاوز دولت های 
زورگو بود پس از آنکه در میان خواص قوام کافی یافت، می خواست راه خود را در میان مردم کوچه 
و بازار نیز بگش��اید برای این کار از آیین فتوت کم��ک گرفت. تصوف، فتوت را آیینی کرد و مدارج 
و مناس��ک و مرام نامه و آدابی برای آن فراهم آورد، مهارش کرد و محتوایش بخش��ید. از همین رو، 

کاشفی علم فتوت را شعبه ای ازعلم تصوف خوانده است.
از آنجای��ی که فتوت با تصوف در می آمیزد، آن اصل مهمی که در میان متصوفه وجود داش��ت 
یعنی جهاد اکبر، در میان فتیان به جای جهاد اصغر رشد می کند و با شکل گیری و نضج این اصل 
فتوت جنبه شخصی به خود می گیرد و در این شرایط است که کتاب فتوت نامه سلطانی به نگارش 
در می آید. در اواخر قرن نهم و اوایل قرن دهم هجری که کاشفی فتوت نامه سلطانی را می نویسد، 
در آن از دلیری و جنگاوری و مبارزطلبی جوانمردان س��خنی نمی گوید. در نظر کاش��فی فتوت رسم 
و آیینی اس��ت که افراد هر طبقه و هر صنف، باید آداب و رس��وم و قس��مت هایی از آن را که درخور 
ایش��ان است فراگیرند و بدان عمل کنند. بدین ترتیب می بینیم که رفته رفته از میزان دخالت فتیان 
در امور سیاس��ی و کارهای مملکتداری کاس��ته و فتوت به صورت آیین صنفی درآمده و به تصوف 

می پیوندد.14

 13. کاشفی، ص81، 84.
 14. همان، ص87، 89.
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فتوت نامه نویسی
فتوت نامه، رساله یا کتابی است که به منش و عقاید، قوانین و آداب و رسوم جوانمردان می پردازد. 
فت��وت نامه ها بخش قابل توجهی از ادبیات عامیانه ایران را تش��کیل می دهند و از توده های مردم 
سخن می گویند. بسیاری از بزرگان صوفیه و اهل فتوت در باب فتوت سخن گفته اند و در این زمینه 
آثاری به نظم و یا نثر بر جای  نهاده اند که عبدالرحمن سلمی نیشابوری)درگذشته 1021م/ 412 ق ( 
در این زمینه پیشگام است، وی نخستین کسی است که یک رساله کامل را به فتوت اختصاص داد 
و کتاب الفتوه او نخس��تین کتابی اس��ت که در این زمینه تالیف شده و منبع و مآخذ فتوت نامه هایی 
است که بعد از آن نوشته شده است. او در این کتاب تمام نکات را به وسیله امثال و حکم و لطایف 
معروف منس��وب به صوفیه قدیم شرح داده است. ش��اگرد او، ابوالقاسم قشیری )درگذشته 1073م/ 
465 ق ( فتوت را در نوش��تاری مفصل مورد بحث قرار داد و این واژه را به فرهنگ واژگان تصوف 
وارد کرد. با گس��ترش فرهنگ و مفاهیم مربوط به فتوت، طبعاً نگارش رس��اله های مس��تقل در این 
باره نیز آغاز ش��د و این نوع کتاب ها، خود به مکتب و ش��یوه ای بدل شد که بدان فتوت نامه نویسی 
گویند که از منابع مهم در تاریخ فرهنگی و اجتماعی به ش��مار می روند. این متون را می توان به دو 

دسته تقسیم نمود: 
الف: عرفایی که در بخش��ی از آثار خود به بیان و ش��رح فتوت پرداخته اند، که بعضی به نثر و برخی 

نیز به نظم اند. مانند:
رس��اله قشیریه: تالیف ابوالقاسم قش��یری از عرفای قرن پنجم هجری قمری که در باب سی و   .1

چهارم به شرح فتوت و ویژگی های آن می پردازد.
قابوس��نامه: تالیف عنصرالمعالی کیکاوس بن اسکندر بن قابوس وشمگیر که در باب آخر )چهل   .2
و چهارم( کتاب راجع به جوانمردی س��خن رانده است. قابوس  نامه قدیم  ترین متن فارسی است 

که به مباحث اخلاقی و اجتماعی پرداخته و در باب جوانمردی مطالبی دارد. 
نفایس الفنون فی عرایس العیون: تالیف ش��مس الدین محمد آملی که نوش��تن کتاب را درسال   .3
736 ق آغاز و در سال 742 ق به اتمام رساند. آملی در مقاله سوم این کتاب در بیان علم تصوف 

آن را مشتمل بر پنج فن دانسته و فن پنجم را علم فتوت می نامد.
فصل الخطاب: اثر خواجه محمد پارسا از مشایخ نقشبندی.  .4

زبده الطریق الی الل: درویش علی بن یوس��ف کرکهری که اطلاعی از او در دس��ت نیس��ت جز   .5
اینک��ه اه��ل کرکهر از توابع همدان بوده اس��ت. فصل شش��م این کتاب در ب��اره آیین فتوت و 
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جوانمردی می باشد.
همچنین در آثار منظوم دیوان ش��عرایی مانند خاقانی، عطار، س��عدی، حافظ، جامی و ... نیز می 

توان مطالب فراوانی درباره آیین فتوت و جوانمردی مشاهده کرد.
ب: کتاب های مس��تقلی که در این زمینه به زبان فارسی به رشته تحریر در آمده است، که می توان 

آنها را به دو دسته نظم و نثر تقسیم نمود که شامل موارد زیر است:
فتوت نامه ی عطار نیش��ابوری: این اثر تنها اثر منظوم فارسی در این زمینه است. عده ای بر این   .1
عقیده اند که این اثر متعلق به ش��اعری به نام هاتفی می باش��د نه عطار، اما س��عید نفیسی این 
عقیده را رد نموده و معتقد است این اثر متعلق به عطار می باشد. موضوع این فتوت نامه ذکر و 
بیان هفتاد و دو شرط فتوت است که در سایر کتب فتوت پیش از آن بیان گردیده است و جمعا 

84 بیت دارد. 
تحفه الاخوان: تالیف خواجه عبدالل انصاری.  .2

الفتوه ش��هاب الدین سهروردی: متوفی 632 ق از مش��اهیر و عرفای بزرگ قرن ششم و هفتم   .3
هجری قمری که دو فتوت نامه منس��وب به او موجود اس��ت و در آنها مولف به گونه ای به شرح 
وقایع پرداخته اس��ت که خواننده به طرز زنده ای تاریخ تح��ول فتوت و کیفیت های آن را درك 

می کند و آیین ورود به فتوت را آن چنان که هست نشان می دهد.
فتوت نامه: تالیف علاءالدوله سمنانی.  .4

فتوت نامه ی نجم الدین زرکوب تبریزی: اطلاعات در باب نجم الدین زرکوب بسیار اندك است.   .5
فتوت نامه او دارای اصالت خاصی اس��ت و طرز ورود افراد به مس��لک جوانمردان را با جزئیاتی 

بیان می کند که در جای دیگر دیده نمی شود.
تحفه الاخوان فی خصایص الفتیان: نوشته ی عبدالرزاق کاشانی عارف بزرگ شیعی قرن هشتم   .6

هجری قمری و از مریدان ابن عربی. 
رساله فتوتیه تالیف سید علی همدانی: امیرسیدعلی بن شهاب الدین همدانی معروف به علی دوم   .7
)714-786 ق( در رس��الة فتوتیه، فتوت را با تصوف برابر دانس��ته و به طور واضح به تشکیلات 
منظمی اش��اره نموده اس��ت. او ش��خصی به نام اخی طوطی علیش��اهی را پیر خ��ود در فتوت 

می داند.15
فتوت نامه نویس��ی به تدریج رش��د قابل ملاحظه ای کرد و با ورود اصناف و پیش��ه وران، ماهیتی 

 15. اسماعیل حاکمی، آئین فتوت و جوانمردی )تهران: اساطیر، 1382(، ص49.



120 /  فصلنامه علمی ـ تخصصی کارنامه تاریخ

پیچیده یافت که از منظر فرهنگی، اجتماعی و حتی اقتصادی و سیاسی بسیار اهمیت دارد.
با گسترش فرهنگ فتوت و جوانمردی در ایران قرون نهم و دهم هجری، فتوت در میان عامه 
مردم رواج بسیار یافت، چنان که بیشتر فتوت نامه ها در دوره صفویه نوشته شده است. فتوت نامه های 
فارسی پیش از دوران صفویه، به جز فتوت نامه سلطانی، بیشتر از اخلاقیات سخن می گویند و کمتر 
به س��نت ها و آیین های اصحاب فتوت پرداخته است درحالی که رساله های فتوت در دوره صفوی و 
پس از آن، گذش��ته از آن که بخش عظیمی از افس��انه ها و پنداشته های فتیان و پیشه وران را بازگو 
می کنند، آداب و آیین های گوناگون آنان را نیز، گاه با دقت و موش��کافی حیرت آور توضیح می دهد 

که برای بررسی تاریخ اجتماعی و پیشینه فرهنگ و تمدن ایران بسیار ارزشمند است.16

ملاحسین واعظ کاشفی
حس��ین بن علی بیهقی، س��بزواری الاصل، کاشفی التخلّهص، واعظ الشهرة، کمال الدین اللقب، یکی 
از مش��هورترین دانش��مندان قرن نهم هجری قمری، در شهر سبزوار و در ناحیه بیهق به دنیا آمد.17 
در مورد تاریخ ولادت وی مؤلفان و نویسندگان این دوره حتی فخرالدین علی صفی پسر کاشفی و 
زین الدین واصفی شاگرد وی سکوت اختیار کرده اند. اما می توان براساس شواهد و قرائنی تاریخ تولد 
او را در حدود 835 تا840 ق ذکر کرد. کاشفی در علوم مختلف از قبیل؛ تفسیر، حدیث، فن خطابه، 
انش��ا، ریاضیات، علوم غریبه، نجوم و… مهارت به سزایی را کسب کرده بود.18 وی سالیان دراز در 
شهر سبزوار و نیشابور و مشهد و به خصوص در شهر هرات به کار وعظ و تبلیغ معارف دین اشتغال 
داشت. به گفته میرخواند در روضة الصفا: » به آواز خوش و صوت دل کش به امر وعظ و نصیحت 
می پرداخت و با عبارات و اش��ارات لایقه، معانی آیات و بینات کلام الهی و غوامض اس��رار احادیث 

حضرت رسالت پناهی را آشکار می ساخت.«19
کاش��فی بعد از عزیمت به هرات توس��ط جامی با اصول و مبادی طریقت نقش��بندیه آش��نا و با 
راهنمایی او به این فرقه ملحق گردید.20 بعد از روی کار آمدن سلطان حسین بایقرا در سال 873 ق، 
به مقام و شهرت کاشفی بیش از پیش افزوده گشت. امیر علیشیر نوائی )وزیر سلطان حسین بایقرا( 

 16. مهران افشاری و مهدی مداین، فتوت و اصناف)چهارده رساله در باب فتوت و اصناف( )تهران: چشمه، 1388(، ص43.45.
 17. محمد علی، مدرس، ریحانة الادب فی تراجم المعروفین بالکنیة واللقب، ج5 )تبریز: چاپخانه شفق، بی تا(، ص29.

 18. همان، ص35.
فا؛ ج7 )تهران: خیام، 1338(، ص277.  19. سید برهان الدین، میرخواند، روضة الصّه

، شوشتری، مجالس المؤمنین؛ ج1 )تهران: کتابفروشی اسلامیه، 1365(، ص144.  20. نور اللّه
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از کس��انی بود که ش��دیداً کاشفی را به نوش��تن کتاب های متعدد به زبان فارسی تشویق و ترغیب 
می کرد، به همین جهت بیش��تر تألیفات وی به نام س��لطان حسین بایقرا و امیر علیشیر نوائی است. 
در همین زمان مقام وعظ و خطابه در هرات، که مخصوص محدثان و علمای بزرگ بود، به کاشفی 
داده شد. بیش تر مورخان و تذکره نویسان، تاریخ وفات کاشفی را 910 ق در هرات ذکر می کنند: 

در هدایت صرف شد ایام عمرش زان سبب   گشت تاریخ وفات او»هدایت دستگاه«21

مذهب کاشفی
در مورد اعتقادات مذهبی کاشفی دو دیدگاه وجود دارد: 

1. عده ای را عقیده بر این است که کاشفی پیرو اهل سنت بوده است، زیرا: 
الف: پیوس��تن کاش��فی به طریقت نقشبندیه که اعضای آن از پیروان راس��تین اهل سنت بوده اند. 
فخرالدین علي )پسر کاشفي( در اثر خود به نام »رشحات عین الحیات« آورده است، که پدرم 

به اشاره جامي داخل در سلسله نقشبندیه گردید.22
ارتباط روحانی و باطنی با سعدالدین کاشغری )متوفی 860 ق( از مشایخ نامی طریقت نقشبندیه  ب: 
هرات و مرشد عبدالرحمان جامی به واسطه خوابی که می بیند23 و ملازمت با عبدالرحمن جامی 
)به عنوان یکی از بزرگان طریقت نقش��بندیه( و مصاحبت با امیر علیشیر نوائی )به عنوان یک 

ب حنفی(.  سنّهی متعصّه
ت زیادی از عمر خود را در هرات که اکثر ساکنینش در آن زمان از اهل تسنّهن بوده  کاشفی مدّه ج: 

اند، سپری کرده است. 
بیشتر تألیفات وی، به ویژه تفاسیرش به سبک نگارش کتب اهل سنت است.24  د: 

برخی از ش��اگردان وی مانند زین الدین محمود واصفی در بدایع الوقایع و باخرزی در مقامات  ه: 
جامی، مواضع ضد شیعی از خود نشان می دهند، تا جایی که واصفی در قضایای ورود قزلباشان 
به هرات و نواحی خراس��ان، به خاطر مواضع تندش نسبت به قزلباشان مجبور به گریز از آنجا 

 21. میرخواند، ص277.
 22. علی بن حس��ین، کاش��فی، رش��حات عین الحیات، با مقدمه و تصحیح دکتر علی اصغر معینیان، جلد اول )تهران: نوریانی، 

1357(، ص67.
 23. گفته می ش��ود که کاش��فی در س��ال 860 ه رویایی می بیند که در آن روح س��عد الدین کاشغری از بزرگان نقشبندیه که به 

تازگی در گذشته بود او را در آمدن به هرات فرا می خواند.
، افندی، ریاض العلماء وحیاض الفضلاء، تصحیح سید احمد اشکوری حسینی، جلد دوم ) بی نا،1360(، ص186.  24. عبداللّه
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شده است. با این حال در هر دو کتاب از کاشفی ستایش های زیادی شده و هیچ گونه ایرادی 
به وی نگرفته اند.25 

ه ای دیگر بر این باورند که کاشفی به دلایل زیر شیعه دوازده امامی بوده است:  2. عدّه
الف: نامش حسین و متولد سبزوار است که اکثریت مردم آن شیعه مذهب بودند. 

کاش��فی قصیده ای در مدح حضرت علی بن ابی طالب)ع( دارد، از جملة قصاید او که در مدح  ب: 
حضرت امیرالمؤمنین)ع( واقع شده،  دو بیت مذکور می سازد:

وز لاین�ال عهد جوابش بک�ن ادا ذری�ت�ی س�ؤال خ�لی�لی خ��دا ب�خ�وان   
آن را که ب�وده بیشتر عمر درخطا گردد تو را عیان که امامت نه لایق است   

»و توضیح این مقال، علی س��بیل الاجمال آن است که مس��ابقة جواب با سؤال در »من ذریتی 
، لایق  ولاینال« و علو مقام ابراهیم از طلب محال، دلیلی است بدیع المثال، بر آن که ظالم کافرظالّه

امامت نیست به هیچ حال...«26
تألیف کتاب روضة الشهدا در مناقب اهل بیت)ع( و کتاب فتوت نامه سلطانی ج: 

مذهب کاشفی بر اساس کتاب فتوت نامه سلطانی
محمد جعفر محجوب، مصصح کتاب فتوت نامه، کاش��فی را از س��نیان تفضیلی می نامد؛ کسانی که 
در عین اعتقاد داشتن به خلفای راشدین، حضرت علی )ع( را برتر از سه تن دیگر می دانستند. اما با 
مطالعه این کتاب می توان گرایش های صوفی   شیعی را در اعتقادات او مشاهده کرد، خصوصا این که 

زادگاه او سبزوار سابقه حکومت صوفی  شیعی سربداران را نیز داشته است.
کاش��فی در سرتاسر این کتاب در تلاش برای ایجاد پیوندی میان تصوف و تشیع می باشد. مثلا 
او ریشه درخت فتوت را محبت اهل بیت دانسته است27 و خاتم فتوت را امام زمان)ع( می داند.28 در 
معنی چراغ پنج فتیله ای که برای مریدان روش��ن می کنند می گوید که »اشارت است بدان که چراغ 
دل به محبت پنج تن آل عبا باید افروخت تا عالم وجود بدان روش��ن گردد.«29 یا در مراس��م میان 

 25. زین الدین محمود، واصفی، بدایع الوقایع، تصحیح الکساندر بلدروف،جلد2 )تهران: بنیاد فرهنگ ایران، 1349(، ص260.
 26. شوشتری، ص548.

 27. کاشفی،1350، ص29.
 28. همان، ص6.

 29. همان، ص140.
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بستن که شالیست که به دور کمر می بندند از یادآوری دوازده امام در این مراسم سخن می گوید.30 
همچنین در مورد پیر طریقت می نویسد: » بدان که در طریق طریقت به پیر احتیاج تمام است و پیر 
طریق حضرت رسالت پناه است و شاه ولایت و فرزندان بزرگوار ایشان و چون حالی از روی صورت 
در پرده اند مردی و جوانمردی که قدم بر جاده متابعت ایش��ان نهاده باش��د و به صفات کمال آراسته 
و پیراسته بود می شاید که پیر طریق باشد.«31 همچنین بعد از این که مقام بزرگان و سالکان خدا را 
به ده مقام تایبان، اولیاء، ابرار، نجبا، ابدال، اوتاد، عُمَد، نقبا، غوث و خاتم النبیین تقس��یم می کند، در 
تعریف مقام غوث می گوید: » او یکی اس��ت و او را قطب گویند و این همه بر آن دایرند و او مرکز 
دایره فقر اس��ت و قیام عالم به ذات این ش��خص اس��ت و او را صاحب الزمان گویند و صاحب الامر 

خوانند و قطب ارشاد نیز لقب اوست.«32
در واقع این گونه می توان بیان کرد که پیامبر و ائمه شیعه از نظر کاشفی نه تنها امام بلکه پیران 
طریقت نیز می باش��ند. علاوه بر این سرتاس��ر این کتاب حدیث و روایت از امامان معصوم و تعریف 
و تمجید و ستایش از ایشان می باشد و در مقابل تنها در مقدمه کتاب اسم خلفا سه گانه اهل سنت 

را می آورد و در جای دیگر هیج ذکری از آنها در میان نیست.
غیر از واقعه غدیر خم و جانش��ینی حضرت علی )ع( که نویس��نده به طور مفصلی آن را توصیف 
ک��رده و به تعری��ف و تمجید از حضرت علی)ع( می پردازد، در تعریف حضرت زهرا )ع( می نویس��د: 
»پس حضرت روی به حج آورد و از جمله اهل بیت رسالت خاتون قیامت و گوهر درج کرامت بتول 
عذرا فاطمه زهرا را همراه برد.«33 در مورد امام حس��ن و امام حس��ین علیهم الس��لام نیز می نویسد: 
»ایشان از همه خلقان به سه چیز در پیش بودند یکی آن که هیچ کس را جدی چون جد ایشان نبود 
که فاضل ترین همه انبیا و رس��ل بود دیگر آن که هیچ کس را پدری چون پدر ایش��ان نبود که خدا 
و وصی نفس مصطفی بود سیم آن که هیچ کس را مادری چون مادر ایشان نبود که دختر مصطفی 
و جگر گوش��ه رس��ول خدا بود.«34 ناگفته نماند که بیشترین حدیث نقل شده از امامان شیعه در این 

کتاب، متعلق به امام صادق )ع( است.
در مورد اعتقادهای مذهبی کاش��فی می توان به یک س��یر تحول فکری از تسنّهن به تشیع قائل 

 30. کاشفی، ص133.
 31. همان، ص123و124.

 32. همان، ص74.
 33. همان، ص119.
 34. همان، ص129.
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ش��د، به این معنا که کاش��فی از زمانی که با نام سعدالدین کاشغری آش��نا می شود و به دنبال آن با 
عبدالرحمن جامی و امیر علیش��یر نوائی هم صحبت می گردد، کاملًا در جرگه طریقت نقش��بندیه در 
آمده و یک مسلمان سنی مذهب بوده است. آثار کاشفی در این دوره از نظر محتوا و سبک نگارش 
هم کاملًا حال و هوای کتاب های اهل تس��نّهن را دارد که تفاس��یر او نمونه بارز آن هس��تند. اما با 
گذش��ت زمان که مصادف با رشد تشیع در اواخر قرن نهم ق و روی کارآمدن صفویان در آغاز قرن 
دهم قمری بود، تحولاتی در افکار مذهبی کاشفی به وجود می آید که نتیجه اش خلق آثاری با رنگ 
و بوی کتاب های شیعی است که نمونه بارز آن روضة الشهداء )تألیف در 908 ق یعنی دو سال قبل 
از فوت مؤلف( است. بدون تردید، نویسنده چنین کتابی و یا فتوت نامه سلطانی نمی تواند یک سنی 

ب نقشبندی باشد.  متعصّه

آثار کاشفی
کاش��فی م��ردی پرکار بوده و آث��ار متعددی به نظم و نثر و به زبان فارس��ی و عربی تألیف کرده 
است. در تاریخ ادبیات صفا، چهارده، دردائرة  المعارف تشیع بیست وشش و در لغتنامه دهخدا سی 
عنوان از تألیفات کاش��فی فهرست شده اس��ت. آثار به جای مانده از او در زمینه های مختلفی از 
ف، عرفان، ادبیات و…می باشد، که می توان به موارد زیر  جمله تفس��یر، فقه، حدیث، رجال، تصوّه

اشاره کرد:
اخلاق محس�نی: این کتاب، یکی از آثار برجس��ته کاش��فی در حوزه حکمت عملی است که به   .1
نام س��لطان حسین بایقرا و پسرش محس��ن میرزا در چهل باب، با عبارت های فارسی روان به 
نگارش در آمده اس��ت. در واقع کاش��فی، در این کتاب با الگو برداری از اخلاق ناصری )خواجه 
نصیر الدین طوسی( و اخلاق جلالی )جلال الدین دوانی( به بیان آرا و نظریات سیاسی خویش 

در قالب موعظه و نصیحت پرداخته است.
الرس�الة العلیة )فی احادیث النبّویه(: این رس��اله که مشتمل بر چهل حدیث نبوی و به زبان   .2
فارس��ی تألیف شده است، از جمله آثار کاشفی است که در آن اشاراتی به مسائل سیاسی شده و 
دیدگاه های وی در خصوص س��لطنت و حکومت در اصل ششم آن با عنوان »در آداب سلطنت 
و امارت« آمده است. کاشفی در این رساله چهل حدیث نبوی را آورده و آنها را به هشت دسته 
یا اصل تقس��یم نموده اس��ت: 1( در توحید و ایمان و اس��لام و نعت و ذکر اولیا 2( در عبارات و 
آنچه متعلق بدانس��ت 3( در فضائل قرآن و دعوات و اذکار 4( در مکارم اخلاق و فضائل انسانی 
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5( در اوصاف ردیه و رذایل اخلاق 6( در آداب اهل سلطنت و امارت 7( در آنچه تعلق به ازمنه 
و امکنه و البس��ه و اطعمه و اش��ربه دارد 8( در احادیث متفرقه؛ و در پایان کتاب خود را بمرقع 
درویشان مانند کرده است که »هر پاره یی از جایی اندوخته و برشته مناسب بر یکدیگر دوخته« 

شده باشد.35
روضة الشهداء )تألیف در 908 ق(  .3

مواهب علیه )یا تفسیرحسینی تألیف در 899 ق( در تفسیر که به فارسی است.  .4
مختصرالجواهر: به فارسی که در حدود بیست و دو هزار بیت است.   .5

جامع الس�تین )تفس�یر سوره یوس�ف(: علت این تسمیه آنس��ت که آیات سوره مذکور را در   .6
شصت فصل تفسیر نموده است. علاوه بر این جامع الستین بسبب استشهادات مؤلف به حکایات 

و اشعار فارسی مختلف جنبه ادبی نیز دارد.36
جواهر التفسیر لتحفة الامیر: این کتاب تفسیر بنام امیر علیشیرنوایی تألیف شده است.  .7

مخزن الانش�اء )منش�آت(: این کتاب در فن ترسل است. کاش��فی این کتاب را برای سلطان   .8
حسین بایقرا و امیر علیشیر نوایی به نگارش در آورده است. 

انوار س�هیلی: این کتاب که به نام امیر احمد مش��هور به سهیلي از امرای سلطان حسین بایقرا   .9
تألیف شده اقتباسی از کتاب کلیله و دمنه بهرام شاهی می باشد، اما با نثری بسیار ناشیانه نسبت 
به کلیله و دمنه بهرام شاهی. کاشفی با افزودن حکایت های فراوان از کتاب های مختلف به آن 

و حذف بعضی از باب های کلیله و دمنه حجم کتاب را به دو برابر رسانده است. 
دیگر آثار کاش��فی عبارت اند از: ش��رح مثنوی، لباب معنوی فی انتخاب مثنوی، اس��رار قاسمی 
)در س��حر و طلس��مات(، لوایح القمر )یا اختیارات نجوم(، رس��اله در علم اعداد، کتاب مرصد الاسنی 
فی اس��تخراج اسماء الحس��نی، بدایع الافکار فی صنایع الاشعار، آیینه اسکندری )یا جام جم(، تحفة 
الصلوات، التحفة العله فی علم الحروف و بیان اس��رارها، جواهر الاس��رار )شرح اسرار قاسمی(، فضل 
الصلوة علی النبی)ص(، ده مجلس )تلخیص روضة الش��هدا(، س��بعه کاش��فیه )هفت رساله در علم 
نجوم(، مطلع الانوار، صحیفه شاهی )در منشآت فارسی و عربی(، رساله حاتمیه، رساله علویه، فیض 

ت نامه سلطانی.  النوال فی بیان الزوال، فتوّه
ش��یوة نگارش کاش��فی هرجا که تحت تأثیر متنی دیگر یا ترجمه و نقل مطالبی از زبان عربی  

 35. ذبیح الل، صفا، تاریخ ادبیات در ایران، جلد چهارم )تهران: فردوس، 1378(، ص90و91.
 36. همان، ص89 و90.
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نباش��د، س��اده و روان است. کثرت تألیفات او ش��اید معلول نیازمندیش به مطالعات دایم برای شغل 
واعظی او بوده باشد.

فتوت نامه سلطانی 
بی گمان فتوت  نامه سلطانی یکی از مهم ترین آثار ملاحسین واعظ کاشفی و از مهم ترین کتبی است 
که به ارتباط و پیوستگی میان تصوف و فتوت و سنت ها و آیین های آنها می پردازد. اگرچه این کتاب 
را نمی توان در حیطه تاریخ نگاری جای داد اما با توجه به اطلاعات ارزش��مندی که در زمینه تاریخ 

اجتماعی و فرهنگی در اختیار ما قرار می دهد، از اهمیت بسیاری برخوردار است. 
در فتوت  نامه  هایی که پیش از فتوت نامه س��لطانی نوش��ته شده اند، نویسنده به سوابق مطلب و 
یا س��وابق پدید آمدن یک چیز نظری نداش��ته و این که این راه و رس��م از چه کسی به یادگار مانده 
اهمیتی قائل نمی ش��ده اس��ت. لیکن کاش��فی تمام این مطالب را با دقت نظر و مراقبت تمام شرح 
می دهد و می کوش��د که در ب��اب این آیین و تمام جزئیاتی که بدان مربوط می ش��ود هیچ حرفی را 

ناگفته نگذارد. 
فت��وت نامه س��لطانی بر طبق گفته خود نویس��نده بر یک مقدمه، دوازده ب��اب و یک خاتمه به 
نگارش در آمده اس��ت، اما آنچه به دس��ت ما رسیده تنها یک مقدمه و هفت باب و یک خاتمه است 
و باب هفتم آن نیز ناقص می باش��د. از این کتاب تنها دو نس��خه موجود می باشد که یکی متعلق به 
ملک الشعرای بهار بوده و هم اکنون در کتابخانه مجلس نگهداری می شود و انتهای این نسخه نیز 
س��وختگی دارد. نسخه دیگر در موزه انگلستان نگهداری می شود که در مقایسه با نسخه بهار هفت 
ب��رگ کمتر دارد. هر دو نس��خه با توجه به فصل بندی که کاش��فی در مقدمه کتاب خود از آن ذکر 
می کند، ناقص می باشد. محمد جعفر محجوب مصصح کتاب با توجه به این که تنها همین دو نسخه 
را در اختیار داشته است از آن در جهت تکمیل یکدیگر استفاده کرده است نه این که یک نسخه را 
اصل قرار داده و دیگری را با آن مطابقت دهد. بر طبق نظر محمد جعفر محجوف، کاش��فی فتوت 
نامه س��لطانی را در حدود اواخر قرن نهم و اوایل قرن دهم هجری یعنی اواخر حکومت تیموریان و 

اوایل به قدرت رسیدن شاه اسماعیل و رسمی شدن مذهب تشییع به رشته تالیف در آورده است.
کاش��فی بعد از مدح و ستایش خلفا به بیان موضوع کتاب و وجه تسمیه عنوان سلطانی و فصل 
بندی کتاب می پردازد و در این باره می نویسد: »و بعد این رساله ای است در بیان طریقت اهل فتوت 
و قوانین و آداب شَدّه و بیعت و پوشیدن تاج و خرقه و شرح ادب و سیرت هر خرقه و شرایط شیخ و 
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مرید و شاگرد و استاد و لوازم تکمیل و تعلیم و تلقین و ارشاد، که فقیر حقیر و کثیر التقصیر حسین 
الکاش��فی ایده الل بالطف الخفی از کتب معتبره و رس��ایل مشتهره استنباط نموده و در سلک تالیف 
کشید و چون به نام خدام مزار پرانوار حضرت عرشی مرتبت قدسی منزلت امام تمام و همام امام و 
ی سلام الل علیه و علی آبائه  ا امام الوری ذورالهدی کاشف الدجّه ... علی ابن موسی مَن تلقّهب بالرضّه
الطاهرین س��مت اتمام پذیرفت این را فتوت نامه س��لطانی نام نهاد و اساس این رساله بر مقدمه و 

دوازده باب و خاتمه ای لایق افتاد.«37
ش��یوه نوش��تاری فتوت نامه س��لطانی بر طریقه پرسش و پاس��خ بوده و هر جمله نیز با عبارت 
اگر پرس��ند شروع می شود. کاش��فی از نوشتن این کتاب هدف و مقصودی را دنبال می کرد. او علت 
نوشتن آن را ظهور عده ای در لباس فتوت و فاصله گرفتن از فتوت راستین و مخفی داشتن این علم 
توسط بزرگان از نامحرمان و نیز ساده و قابل فهم کردن آن برای عموم می داند و در این مورد می 
نویس��د: »به س��بب آنکه اکثر مردم بدین لباس میل کردند جمعی سرگشتگان بادیه غفلت به مجرد 
حفظ الفاظ بی معنی و اداء س��خن بی اصل تش��بّهه به اهل فتوت می کنند و از حقیقت این علم دم 
می زنند؛ هوش��مندان منازل تحقیق وجوه عرایس نفایس این علم را به نقاب خفا از نظر نامحرمان 

پوشیده اند.«38
واعظ بودن نویسنده ایجاب می کرد که کتابهای مختلفی را مطالعه کند که در کتاب فتوت نامه 
او کاملا مشهود است. منابع کاشفی در فتوت نامه سلطانی، در درجه اول تجارب خود او بوده و پس 
از آن، کتب فراوانی است که او مطالعه می کرده است. از کتاب هایی که کاشفی از آنها استفاده کرده 

و یا نامی از آنها آورده است، می توان به موارد زیر اشاره کرد: 
احیاء علوم الدین غزالی، کشف المحجوب هجویری، مقصد اقصی مولانا حسین کبروی خوارزمی، 
فتوت نامه و تاویلات خواجه کمال الدین عبدالرزاق کاشی، آداب الفتوة، قواعد الفتوة، فتوت نامه شیخ 
کبیر، عوارف المعارف، مرصادالعباد، حدیقة الحقیقه، رس��اله س��یرجانی، زادالآخرة، ذریعه اصفهانی، 
تذکرةالاولی��ا، انس الصوفیه، الفتوة ابن معمار، تاریخ الحکما، تبصرةالاصفیا، اللولو المرصوع، المعجم 
المفهرس، المنهج القوی، قرآن، انجیل، تورات، زبور، روضة الواعظین، گلس��تان س��عدی، دیوان ابن 
یمین، دیوان حافظ، دیوان انوری، دیوان خواجوی کرمانی، س��لمان ساوجی، مثنوی مولوی، بوستان 

سعدی، لیلی و مجنون نظامی، مخزن الاسرار و.... 

 37. کاشفی،1350، ص3و4.
 38. همان، ص7.
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فصل بندی کتاب
کتاب موجود از یک مقدمه و هفت باب تش��کیل شده است. مقدمه از سه فصل تشکیل می شود که 
عبارتند از؛ فصل اول: در شرف این علم. فصل دوم: در موضوع این علم. فصل سوم: در بیان معنی 

فتوت بر حسب لغت و اصطلاح.
ب��اب اول: در بیان منبع و مظه��ر فتوت و معنی طریقت و تصوف و فقر و آداب و ارکان آن، که 

چهار فصل دارد.
باب دوم: در بیان پیر و مرید و آنچه تعلق بدان دارد، که چهار فصل است. 

، که ده فصل دارد. باب سوم: در بیان استاد شدّه
باب چهارم: در بیان خرقه و سایر لباس های اهل فقر و پوشیدن و پوشاندن آن و رسانیدن خرقه 

به مریدان و شرایط و آداب و ارکان آن، شامل یازده فصل.
باب پنجم: در آداب اهل طریق، با شانزده فصل.

باب شش��م: در ش��رح حال ارباب معرکه و س��خنانی که بر آن مترتب باشد و آداب اهل سخن، 
مشتمل بر چهار فصل.

باب هفتم: در بیان اهل قبضه و حالات ایشان، که شامل پنج فصل می باشد.

مباحث کتاب فتوت نامه سلطانی
کاش��فی فتوت را علمی ش��ریف و ش��اخه ای از علم تصوف و توحید می داند و در مورد موضوع علم 
فتوت می نویسد: »موضوع علم فتوت نفس انسانی باشد از آن جهت که مباشر مرتکب افعال جمیله 
و صف��ات حمی��ده گردد و تارك و رادع اعمال قبیحه و اخلاق ذمیمه ش��ود به ارادت، یعنی تحلیه و 
تخلیه و تزکیه و تصفیه را شعار و دثار خود سازد تا رستگاری یابد و به نجات ابد برسد.«39 در جایی 
دیگ��ر در مورد معنی اصطلاحی فتوت می نویس��د: »فتوت در عرف عام عبارت اس��ت از اتصاف به 
صف��ات حمیده و اخلاق پس��ندیده بر وجهی که بدان از ابن��اء جنس خویش ممتاز گردد و به تعریف 
خواص عبارت اس��ت از ظهور نور فطرت انس��انی و استیلای آن بر ظلمت صفات نفسانی تا فضایل 
اخلاق بأس��رِها ملکه گردد و رذایل به کلی اش��فاء پذیرد...و فی الحقیقه فتوت نوری اس��ت از عالم 
قدس��ی که به پرتو فیض او صفات ملکی و س��مات ملکوتی در باطن صاحبش ظاهر گردد و اخلاق 
ش��یطانی و اطوار حیوانی که به س��بب متعلقات مدنی و انغماس در غواشی هیولانی بر نفس انسانی 

 39. کاشفی، ص8.
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عارض شده باشد به کلی مندفع گردد.«40
از آنجایی که در این زمان فتوت پیوستگی تمام با تصوف داشته است، تمام آیین و مراسم فتوت 
بدس��ت صوفیان طریقت مانند ش��یخ یا پیر، نقیب، پدر عهدالل و استاد ش��دّه انجام می گرفت. برای 
همین است که کاشفی در اوایل کتاب خود به موضوعاتی چون؛ احتیاج به پیر، شرایط شیخی، ارکان 
ش��یخی، واجبات و مس��تحبات شیخی، اصول شیخی، انواع پیر، نقیب، واجبات و مستحبات و ارکان 

نقابت، پدر عهدالل، استاد شدّه و... می پردازد.
کاشفی در مورد پیر می گوید: »بدان که در طریق طریقت به پیر احتیاج تمام است و پیر طریق 
حضرت رس��الت پناه اس��ت و ش��اه ولایت و فرزندان بزرگوار ایشان و چون حالی از روی صورت در 
پرده اند مردی و جوانمردی که قدم بر جاده متابعت ایش��ان نهاده باش��د و به صفات کمال آراس��ته 
و پیراس��ته بود می شاید که پیر طریق باش��د و اگر به استادی و پیری حاجت نبودی حضرت موسی 
کلیم علیه الس��لام را پس از تش��ریف و کلّهم الل موسی تکلیماً به شاگردی خضر نفرستادی و موسی 
)ع( نگفتی هل أتّهبعک علی أن تعلّهمن.«41 به طور کلی پیر راه را نش��ان می دهد و از انحراف س��الک 

جلوگیری می کند.
کاش��فی نقیب را شناس��نده معنی می کند و دو گروه را نیازمند نقیب می داند: گروه اول س��ادات 
هستند که وجود نقیب برای شناسایی نسب و جلوگیری از جعل آن ضروری است و گروه دوم : اهل 
طریق هس��تند »چه نقیب آنجا ضرورت اس��ت که نقد اقوال و افعال این طایفه را بر محک امتحان 
زند تا آن که کامل عیار باش��د در بازار اعتبار س��که قبول یابد و آن که بی عیار باشد در بوته خجالت 

گداخته آتش ندامت گردد.«42 
پ��در عه��دالل نیز فرزند را به عهد خدا در می آورد »اگر پرس��ند چگونه به عهد خدا در می آورد؟ 
بگ��وی چنانکه پدر گوید به عهد خدا در آمدی که متابعت ش��یطان نکن��ی و از مناهی و مکروهات 

بپرهیزی گوید درآمدم و عهد کردم که خلاف امر خدا نکم پس آیت عهد بر او خواند.«43
کاشفی  بعد از پدر عهدالل به استاد شدّه می پردازد و در معنی استاد شدّه می گوید »و در این طریق 
آن کس را که میان کس��ی را بندد او را اس��تاد شدّه گویند و شاگرد را که داعیه میان بستن دارد خلف 

 40. کاشفی، ص9و10.
 41. همان، ص61.

 42. همان، ص89و90.
 43. همان، ص95.
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گویند و فرزند طریق نیز خوانند.«44
کاشفی وظایفی را نیز برای استاد شدّه معین می کند که عبارت است از:

باید اقسام شدّه و انواع آن را بداند.  .1
فرزند را تا چهل روز خدمت کرده و بعد برداشت کند.  .2

آب و نمک به مجلس حاضر کند.  .3
چراغ پنج فتیله روشن سازد.  .4
میان فرزند به شرط ببندد.45  .5

حلوای شدّه ترتیب دهد، که آن نمودار حلوای خفیه46 است.47   .6
اینها تمام مراحل عضویت درآیین فتوت است که بدست اهل تصوف انجام می پذیرد.

بنا به گفته محمد جعفر محجوب اصول آیین جوانمردی و آداب و ترتیب کمر بستن و وارد شدن 
در این حزب از قبیل انواع شدّه و طرز پختن حلوا و انواع آن و تشریفات نوشیدن نمک و آب و روشن 
کردن چراغ پنج فتیله ای در هیچ کتابی نیست و سینه به سینه نقل شده است. او ارزش اصلی کتاب 

را مربوط به این امور می داند.48 
باب چهارم از این کتاب اطلاعات زیادی را برای مطالعه طرز پوشش، جنس و رنگ لباس اهل 
طریق در اختیار ما قرار می دهد. بر اساس این باب، مریدان توسط شیخ خرقه می پوشیدند. »از روی 
لغت خرقه پاره را گویند از جامه و از راه اصطلاح جامه ای را گویند که اهل فقر پوشند و سوراخ داشته 
باش��د و چون اکثر جامه های ایش��ان کهنه و سوراخ شده باش��د آن را خرقه گویند.«49 کاشفی خرقه 
پش��می را اولی و جنس پنبه ای را متوس��ط و ابریشمی را حرام می داند.50 خرقه به رنگ های سفید، 

سبز، سیاه و کبود بوده است. توجه به رنگ لباس ها از ویژگی بارز کاشفی می باشد.
ام��ا لباس هایی که صوفیان و فتیان در این زمان می پوش��یدند عب��ارت اند از: هزار بخیه، چهار 

 44. کاشفی، ص97.
 45. پارچه ای که استاد شدّه به کمر شاگرد می بست و آن نشانه عهد و پیمان با او بود.

 46. حلوای خفیه از روغن، خرما و بسکمات )نوعی نان مربعی(  در خفیه که لاك چوبین را گویند بدون آتش درست می شد.
 47. همان، ص98.

 48. همان، ص112.

 49. همان، ص151.

 50. همان، ص170.
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چاك، دو چاك، یلک51، علم دار52، کرس��ی دار، فراویز برآورده، آس��تین شکافته، شوشه )مفتول ها از 
وی آویخته(، قاسمی)گریبان چاك زده(، قریشی، سلیم، مفتولی، کپنک)کفنک(.53 او بعد از ذکر این 

لباس ها، ویژگی ها، مشخصات و فلسفه وجودی هر یک از آنها را نیز ذکر می کند. 
بعد از ذکر لباس، بیان کلاه ها و تاج هایی که صوفیان و درویشان در این زمان بر سر می گذاشتند 
مطالب بعدی کتاب را تشکیل می دهد. این کلاه ها و تاج ها عبارتند از: تاج نمد که آن را تاج مولوی 
ه. اما کلاه های دیگری  می گفتند، تاج پوست، هزار بخیه، قریشی، مفتولی، پشمینه، کله پوش، مزوجّه
نیز بودند که نویس��نده قرار بود در جایی دیگر در مورد آنها توضیح دهد اما یا از نوش��تن آن غفلت 
کرده یا این که جزء همان قس��مت هایی از کتاب بوده که بدست ما نرسیده است، مثل تاج شمسی، 
دوازده ترك)که احتمالا همان کلاه قزلباشان بوده است( حیز، صدف، دو ترك.54 رنگ های تاج  نیز 
س��فید، سیاه، س��بز و کبود بوده است.55 آنچه بر روی تاج می بستند نیز عبارت اند از: الف( نمد که به 
شکل دایره بر روی تاج می پیچیدند، غرچق، گلیم، شمله، عمامه و مانند اینها. سادات، علما، مشایخ، 
اهل فضل و اغنیاء از عمامه اس��تفاده می کردند و عمامه بس��تن درویشان در صورت اثبات درویشی 
آن بوده اس��ت.56 همچنین وسایلی مانند سجاده، ازار)بند کمر(، ردا، کمربند، نعلین و پوست تکیه به 

صوفیان و دراویش تعلق داشت.
ب��اب پنج��م به آدابی که اهل طریق باید در انجام و عمل به آن بکوش��ند می پردازد. بعد از این 
که ش��خصی به آیین فت��وت درآمد رعایت مجموعه ای از آداب ضروری می باش��د، مانند: طرز ادب 
با آش��نایان، همس��ایگان، بیگانگان، آداب نشستن، سخن گفتن، طعام خوردن و آب آشامیدن، جامه 
پوش��یدن، س��فر کردن، ضیافت، راه رفتن، س��لام کردن، عیادت بیمار، تش��ییع جنازه، آداب عطسه 
کردن، تهنیت گفتن، کس��ب و بیع، ش��ری، طبخ کردن، شستن جامه، آداب از خانه بیرون آمدن، به 
گورس��تان رفتن، تکیه کردن، آداب رفتن به نزدیک اکابر، به مسجد رفتن، معرکه گرفتن، مداحی و 
... . نکته جالب این اس��ت که ش��باهت زیادی بین این مباحث و کتاب حلیه المتقین علامه مجلسی 
)متوفی 1111 ق (که در اواخر حکومت صفوی می زیسته است، وجود دارد. به نظر می رسد که این 

 51. لباسی که یقه کوچک داشت و اندازه آن کوتاه بود و وقتی می نشستند همه اعضای بدن را می پوشانید.
 52. از سر دوش تا پای دامن و از سر آستین از رنگی غیر از رنگ جامه علم برافکنده باشند.

 53. همان، ص172.

 54. همان، ص184.
 55. همان، ص193و194.

 56. همان، ص192.
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توصیه های اخلاقی و دستورالعمل ها بیشتر به این دلیل بوده باشد که جلوی انحراف و تندروی های 
آنها گرفته شود.

بی تردید باب شش��م کتاب از اهمیتی بس��یار برخوردار است، زیرا بسیاری از مطالب این باب در 
کتاب های دیگر نیامدهاند و حاصل مش��اهدات یا ش��نیده های کاشفی می باشد. موضوع این باب در 
مورد معرکه و معرکه گیری اهل فتوت است. بر اساس این باب می توان بیان کرد که در این زمان 
اهل فتوت نه تنها از طبقه پیشه وران و صنعتگران بلکه از قشرهای پایین جامعه و یا قشرهای میانی 

که فاقد صنعت و ابزار تولید بودند، تشکیل می شد.
در اصطلاح، معرکه در نظر کاش��فی»موضعی را گویند که ش��خصی آن جا باز ایستد و گروهی 
مردم آن جا بر وی جمع شوند و هنری که داشته باشد به ظهور رساند و این موضع را معرکه گویند 
برای آن که چنانچه در معرکه حرب هر مردی که هنری داش��ته باش��د ب��روز می نماید و اظهار آن 
می کن��د ای��ن جا نیز معرکه گیر هنر خ��ود ظاهر می کند چنانچه در ح��رب گاه بعضی به هنر نمودن 

مشغول اند و بعضی به تفرج، این جا نیز یکی هنر می نماید و گروهی تفرج می کنند.«57 
معرکه به دو نوع تقس��یم می ش��ود: »یکي مقبول و پس��ندیده و آن معرکه ای است که در وی 
س��خنان خ��وب گذرد و بر وجهي باش��د که از آن فای��ده دین و دنیا حاصل ش��ود. دویم نامقبول و 

ناپسندیده و آن معرکه هایی بود که در وی سخنان نامشروع و حرکات نالایق واقع باشد.«58
    کاش��فی اهل معرکه را به س��ه گروه تقس��یم می کند: 1� اهل س��خن 2� اهل زور 3� اهل 

بازی.59 
اهل سخن به سه دسته تقسیم می شوند: 1� مداحان و غرا خوانان و سقایان 2� خواص گویان 
و بساط اندازان 3� قصه خوانان و افسانه گویان60 و مداحان را بلند مرتبه تر از هر طایفه ای می داند، 

زیرا به دوستی با اهل بیت پیامبر پرداختند.61
مداحان چهار گروه اند:

مداحانی که در وصف حضرت رسول و اهل بیت ایشان شعر می سراییدند.  .1
کسانی که شعرهای دیگران را می خواندند.  .2

 57. کاشفی، ص271.
 58. همان، ص 279 و280.

 59. همان، ص279.

 60. همان، ص280.
 61. همان. ص.
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گروهی که با وجود مداحی سقایی هم می کردند.  .3
جمع��ی ک��ه ابیات پراکنده بر درب خانه ه��ای مردم می خواندند و پ��ول دریافت می کردند و به   .4

عبارتی دیگر گدایی می کردند.62
مداحی نیز به سه صورت خوانده می شد:

فقط شعر به فارسی و عربی می خواندند که آنان را مداحان ساده خوان می گفتند.  .1
اخوانان  فق��ط ب��ه نث��ر می خواندند و معج��زات و مناقب را به نث��ر ادا می کردند، که آن��ان را غرّه  .2

می نامیدند.
ع خوان می نامیدند و از دو گروه دیگر کمال و  نظم و نثر را با هم می خواندند، این گروه را مرصّه  .3

فضل بیشتری داشتند.63 
مداحان چند علامت با خود داشتند: »مداحان را علامت به جامه و خرقه نیست. به واسطه آن که 
ایش��ان را همه نوع جامه پوشیدن جایز است؛ اما علامتی که خاصه ایشان است، نیزه است و توق64 

ه65 و سفره و چراغ و تبرزین.«66  و شدّه
سقایان کسانی بودند که هم مداحی و هم سقایی می کردند. ابزار کار سقایان عبارت اند از: پشت 

تابان)پشت بند(، مقلب، حمایل، مشک پسِ سر، مشک پس کتف، تنوره.67 
دسته دوم از اهل سخن، خواص گویان و بساط اندازان بودند که بعد از مداحان بر دیگران مقدم 
هستند؛ کسانی که به علوم مختلف مانند: علم فقه، طب و نجوم و رمل و تعبیر و مراقبه اسطرلاب 
و خواص اشیاء آشنایی داشتند.68 ابزار کار آنها نیز عبارت اند از: زیلوجه، دایره، چهار میخ، طاس، میل 
و کتب.69 از نظر کاش��فی همراه داش��تن کتاب به این دلیل بود که: »... هر چه بر زبان ایشان گذرد 

اثبات آن از کتاب توانند کرد.«70 
دس��ته سوم از اهل س��خن، قصه خوانان و افس��انه گویان بودند. قصه خوانی به دو نوع حکایت 

 62. کاشفی، ص281و282.
 63. همان، ص286.

 64. توق نیزه ای بود که پارچه ای بر بالای آن بسته شده باشد.
ه تبرکی بود از آستانه یکی از ائمه که بر توق می بستند.  65. شدّه

 66. همان، ص187.

 67. همان، ص296.

 68. همان، ص298.

 69. همان، ص300.

 70. همان، ص301.
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گویی و نظم خوانی تقس��یم می شد.71 فوایدی که از قصه خواندن و قصه شنیدن حاصل شد عبارت 
اند از: »اول آن که از احوال گذش��تگان خبردار ش��ود. دویم آن که چون غرایب و عجایب شنود نظر 
ت گذشتگان شنود داند که هیچ کس از بند  او به قدرت الهی گشاده گردد و سیّهم چون محنت و شدّه
محنت آزاد نبوده است او را تسلّهی باشد. چهارم چون زوال ملک و مال سلاطین گذشته شنود دل از 
مال دنیا بردارد و داند که با کس وفا نکرده و نخواهد کرد. پنجم عبرت بس��یار و تجربه بي ش��مار او 

را حاصل آید.72 ابزار کار قصه خوانان و افسانه گویان صندلی و تبرزین بود.73 
گروه دوم از معرکه گیران، اهل زور بودند که به هشت دسته تقسیم می شدند: 1. کشتی گیران 2. 
سنگ گیران 3. ناوه کشان 74 4. سله کشان75 5. حمالان 6. مغیر گیران76 7. رسن بازان 8. زورگران.77 
کش��تی گرفتن در نظر ملوك و سلاطین هنری مقبول و پسندیده بود. کشتی گیران اهل پاکی و 
راس��تگویی بودند و وسایلشان شامل تنبان و مهره )برای دفع چشم زخم ونیز برای زینت( می شد.78 
کش��تی به دو صورت انجام می گرفته اس��ت: اول قبض، دویم اضطرار »قبض کش��تي گرفتن اهل 
خراس��ان و عراق اس��ت که آن را شهری وار گویند؛ و اضطرار کشتي گرفتن اهل گیلان و شیروان و 

بعضي از آذربایجان است و آن را دیلم وار خوانند.«79
س��نگ گیران نیز مردمانی پارسا80 و ناوه کشان افرادی بي دغل بودند و از آنها  نفع بسیار به خلق 
می رس��ید.81 سله کش��ان نیز مردمی پهلوان بودند و ابزار کار آنها ش��امل س��روانه، چتر، پایزه، کمر، 

پاپوش، باد مهره و زنگ بود.82

 71. کاشفی، ص304.
 72. همان، ص301و302.

 73. همان، ص303.
 74. ناوه به ظرف چوبی می گفتند که درآن گل یا خاك می ریختند و روی ش��انه گذاش��ته به پای ساختمان می بردند. در اینجا 

ناوه کشان کسانی بودند که با بلند کردن و زوآزمایی با ناوه به اجرای نمایش می پرداختند.
 75. سله کشان کسانی بودند که اشیای سنگین بر سر گذاشته و به زورآزمایی می پرداختند.

 76. مغیرگیران کسانی بودند که پتک سنگین را بلند می کرده و قدرت خود را به مردم نشان می دادند.
 77. همان، ص306.
 78. همان، ص309.
 79. همان، ص311.
 80. همان، ص313.
 81. همان، ص314.
 82. همان، ص321.
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    ابزار کار حمالان دو چیز بود: بارکش و بارکن.83 مغیر گیران هم گروهی از پهلوانان بود.84
ت اس��ت، لاجرم      رس��ن بازان نیز »به صورت از اهل بازي اند. مدار کار ایش��ان بر جرأت و قوّه
ایشان را در میان اهل زور نوشتیم. بدان که رسن بازی کار عظیم است و اهل این کار باید که مردم 

پاکیزه روزگار باشند و به صفت پاکی و راستي متصف.«85 رسن و میزان ابزار کار رسن بازان بود.
    کارهای��ی ک��ه زورگران انجام می دادند عبارت اس��ت از: 1. مرد گیری86 2. س��نگ ش��کنی 
3.اس��تخوان ش��کنی 4. داربازی 5. سنگ افکنی 6. سنگ آسیا برداش��تن 7. پیل زور کردن 8. تیر 

گذرانیدن 9. جهندگی و.... 87
    گروه سوم از معرکه گیران را اهل بازی می نامند، که به سه دسته تقسیم می شدند: 1. طاس 

بازان 2. لعبت بازان)عروسک گردانی( 3. حقه بازان.88
    طاس بازان» لعبي بوالعجب مي نمایند و بعضي کار ایش��ان را هنر گرفته اند نه بازی.«89 ابزار 
کار لعبت بازان هم شامل خیمه و پیش بند می شد. بازی خیمه در روز به نمایش در می آمد و بازی 

پیش بند در شب اجرا می شد.90 
    کار اصلی کاش��فی خواندن وعظ و خطابه بوده اس��ت و به طوری که قبلا ذکر شد مقام وعظ 
و خطابه در هرات، که مخصوص محدثان و علمای بزرگ بود به او داده شد. اقتضای شغل واعظی 
ایجاب می کرد که با افراد عادی و معمولی نیز س��ر و کار داش��ته اس��ت. این امر در نوشتن کتاب به 
ش��کلی روان و قابل فهم برای همه اقش��ار جامعه بی تاثیر نبوده اس��ت. به نظر می رسد که توجه او 
به اقش��ار پایین جامعه به این دلیل باش��د. او از معرکه گیران که طبقات متوسط و یا پایین جامعه را 
تشکیل می دادند به عنوان گروهی از جوانمردان نام می برد؛ کسانی که به دسته های مختلفی تقسیم 
می ش��دند و هرگروه  از آنها دارای هنر، ابزار و وس��ایل معرکه گیری و نیز باورهایی بودند. توجه به 
جوانمردان همواره با توصیه های اخلاقی همراه بوده اس��ت. این امر بیش��تر برای معرفت و آگاهی 

 83. کاشفی، ص324.
 84. همان ، ص325.
 85. همان. ص325.

 86. م��رد گی��ران پهلوانان��ی بودند که اف��رادی را ب��ر روی دوش و گردن خود نهاده و م��ی گرداندند و به اج��رای نمایش می 
پرداختند.

 87. همان، ص330.

 88. همان، ص337.

 89. همان. ص337.

 90. همان، ص342.
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دادن جوانمردان به آن فتوت راستین و جلوگیری از انحراف آنها صورت می گرفته است.
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